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Introduction générale

«Les mots, souvent, vivent a l’'inverse des serpents:
ils changent non de peau mais de contenu. »'

es mots protestantisme et démocratie désignent-ils les mémes réalités

a toutes les périodes? Ces termes reposent-ils sur des concepts

invariants qui traverseraient sans mutation les époques? En tant que
réunions religieuses ou politiques, ces deux substantifs cultivent-ils une relation
privilégiée ? Existe-t-il un lien de causalité entre la Réforme du xvi°® siecle et
I’établissement des libertés modernes aux xvi® et xix® siecles? En 1917, un
monument inauguré a Geneéve semble bien I’affirmer. Il atteste la prégnance de
I’idée d’une filiation entre protestantisme et démocratie. « Infatigable promoteur »
du Mur des Réformateurs?®, ’historien Charles Borgeaud 1’explique dans un texte
ol il rend un hommage simultané au calvinisme et a un républicanisme défini de
maniere large: «Aprés Calvin, le calvinisme, révolté contre l'incurie sanglante
d’un Charles IX, complice du massacre de ses sujets huguenots, a proclamé,
par la plume de Théodore de Béze et de Francois Hotman, le principe de la
souveraineté du peuple. La est la part de Genéve dans la formation de I’Etat
moderne. La démocratie y apparait comme la face politique de la Réforme. »*

La démocratie et la souveraineté populaire d’une part; la Réforme et le
calvinisme comme révolte spirituelle et coup d’envoi de 1’émergence de
I’Etat moderne, d’autre part. Dans la représentation que Borgeaud se fait de la
Réforme ecclésiastique du xvI© siecle, schisme inédit et réussi, le protestantisme
et la démocratie sont les deux faces d’une méme médaille ou se retrouvent des

! PourLLON Jean, « Archéologismes », Nouvelle revue de psychanalyse, Varia 34, 1986, p. 271.

> ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme. Le christianisme face aux libertés modernes,
Geneve, Labor et Fides, 2017, p. 149.

3 BorGEAUD Charles, L’adoption de la Réforme par le peuple de Genéve, 1536. Exposé historique présenté
au temple de Saint-Gervais le 21 mai 1923, a l'occasion du premier service commémoratif du plébiscite de
Réformation, Geneve, Atar, 1923, p. 34. Voir également COLLECTIF, Guillaume Farel (1489-1565). Biographie
nouvelle, Neuchatel; Paris, Delachaux & Niestlé, 1930; WEIBEL Luc, Le monument, Genéve, Zoé, 1994.
Voir fig. 14 p. 168.
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concepts centraux tels que la contestation du tyran, la subjectivité et le droit
individuel de résistance, le principe juridique de souveraineté, la raison d’Etat
autonome et la modernité.

En 1909, lors de la pose de la premicre pierre du Monument international de
la Réformation, le Conseiller d’Etat Henri Fazy dresse un constat enchanté de
la Réforme. Elle serait le «plus grand mouvement d’émancipation spirituelle
et morale qui se soit jamais produit dans le monde», ses conséquences se
ressentiraient encore au début du xx° siecle: «C’est pour cela que nous
pouvons le dire sans aucune réserve, la Réforme a sauvé la liberté en
Europe.»* Le politicien genevois exprime un jugement positif réitéré, en 2017,
par Angela Merkel célébrant les cinq cents ans de la publication des nonante-
cinq theses a Wittenberg. Fille de pasteur, la chanceliere allemande voit dans la
révolte de Luther un renouvellement religieux qui repense la place de I’humanité
et affranchit des hiérarchies, mettant chacun devant ses propres responsabilités’.
Tout en appelant a ne pas tracer de ligne directe entre la Réforme et la démocratie,
elle décrit la protestation du XvI° siecle comme le déclenchement d’un processus
libérateur sur lequel se serait bati 1’ordre démocratique moderne®. Elle y repére
le début d’une autonomisation entre Eglises, Etats et sociétés, que théorise la
philosophie des Lumieres et que les révolutions atlantiques auraient mise en
pratique, dissociant la citoyenneté de 1’appartenance confessionnelle’.

En 2017, le jubilé de la Réforme célebre un héritage social et politique similaire
a celui que voulaient souligner, entre 1909 et 1917, les membres du comité
d’étude du Monument international de la Réformation. Avec moins de précautions
qu’ Angela Merkel, I’association de I’édifice se tourne vers des Etats qui « relévent
plus ou moins directement de la Réformation de Calvin et ont contracté envers
elle une dette de reconnaissance»®. Le programme iconographique doit par
conséquent rappeler, «d’'une maniére durable et populaire », «’influence exercée
sur le monde moderne par la Réforme calvinienne »°. 11 s’agit moins de célébrer
un homme qu’une idée inscrite dans la longue durée, «les semences de la loi et de
la liberté » que le calvinisme aurait répandues dans son sillage des 1’adoption du
«pur Evangile» a Geneve. L’édifice a donc non seulement vocation a célébrer le
fondateur d’une Eglise, mais il est aussi un « manifeste politique monumental »".

* FaTI0 Guillaume, Monument international de la Réformation a Genéve, Geneve, Atar, 1909, p. 17.

> «Rede von Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkel zum 500. Jahrestag der Reformation in der Lutherstadt
Wittenberg am 31. Oktober 2017 », Bulletin der Bundesregierung 106-1, 2017, pp. 1 sq.

° «Auf diesem Verstindnis vom Menschen baut im Grunde jegliche demokratische Ordnung auf. Auch wenn
natiirlich keine direkte Linie von der Reformation zur Demokratie und zu einem Verfassungsstaat, wie wir ihn heute
kennen, gezogen werden kann, erwies sich die Reformation mit dem ihr zugrunde liegenden Freiheitsverstindnis
als treibende Kraft im fortwihrenden Prozess gesellschaftlicher und politischer Erneuerung.», Bulletin der
Bundesregierung 106-1, 2017, p. 2.

7 ZUBER Valentine, La laicité en débats : au-dela des idées regues, 2¢ éd., Paris, Le Cavalier Bleu, 2020, p. 12.

8 Fatio Guillaume, Monument international de la Réformation..., p. 10; DERMANGE Frangois, «Calvin aux
origines de la démocratie ?», Etudes théologiques et religieuses 3, vol. 83, 2008, pp. 351 sq.

° Fatio Guillaume, Monument international de la Réformation..., p. 12.

10 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., pp. 149 sqq.
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Pour Michael Walzer, qui décrit le calvinisme en tant que «systeme organisé
d’idées », Calvin est sa doctrine : son personnage est indissociable des idées qu’il
forge comme théoricien d’une idéologie pouvant s’adapter a un éventail large de
situations économiques et sociales''. Par conséquent, pour de nombreux historiens,
I’action de Calvin est plus celle d’une pensée que d’un homme privé. Dans une
notice rédigée pour une biographie de Guillaume Farel, Charles Borgeaud fait
de la réunion du Conseil général de Geneve, le 21 mai 1536, le «premier acte
de souveraineté du peuple»', d’une généalogie qui court de ce moment aux
révolutions libérales du xi1x°® siecle, en passant par les révoltes des huguenots
francais, des gueux hollandais, des puritains anglais et des colons américains.

Outre les réformateurs, le monument integre ainsi «les hommes d’épée,
les hommes d’Etat qui ont préparé ou assuré a I’Europe le triomphe des
libertés modernes sur l’absolutisme des temps passés»". Gaspard de Coligny,
Guillaume le Taciturne, Oliver Cromwell, Roger Williams, tous seraient les «fils
de Calvin», tous poserent les jalons de la modernité politique et sociale, preuves
de I’influence extra-ecclésiastique, intramondaine et intellectuelle du calvinisme.
Borgeaud et les membres de la commission qui accompagne 1’édification du Mur
des Réformateurs ne laissent pas de place au doute: malgré la récente séparation
de I'Eglise et de I’Etat, 1a Réforme et les confessions protestantes qui en découlent
ont leur part dans la réalisation de la souveraineté populaire, une affirmation qui
prend le poids de 1’évidence historiographique'*.

Ces individus ne sont pas seuls a cultiver cette filiation devenue véritable
lieu commun et persistante idée recue’®. La monumentale biographie
d’Emile Doumergue fait de Calvin le fondateur de la république, qu’elle soit
perceptible dans une monarchie parlementaire a I’anglaise ou dans le régime
représentatif de la 1m° République'®. On pourrait multiplier les mentions d’auteurs
qui attribuent au courant idéologique ouvert avec Calvin une «impulsion décisive
a ce qui deviendra la démocratie moderne»"’, ainsi que le montre un texte
d’Eugene Choisy. Peu importe qu’elle n’ait été, au départ, qu’une contestation
dans I’Eglise et que Calvin ait subordonné le politique 2 la révélation divine, ce

" WaLZER Michael, La révolution des saints : éthique protestante et radicalisme politique, Paris, Belin, 1987,
p- 39.

12 BorRGEAUD Charles, L’adoption de la Réforme par le peuple de Genéve..., pp. 27 sq.

13 Fatio Guillaume, Monument international de la Réformation..., p. 16.

4 En France, une loi du 9 décembre 1905 sépare I’Eglise et I'Etat alors qu’'a Gengve, deux ans plus tard, la
suppression du budget des cultes mene a une situation analogue. Cela n’empéche pas Borgeaud de donner a la
Gengve protestante et calviniste ce caractére d’incubateur de I’Etat démocratique moderne. BORGEAUD Charles,
L’adoption de la Réforme par le peuple de Geneve..., pp. 27 sqq. ; ZUBER Valentine, La laicité en débats...

15 Sur la «perpétuation du mythe» chez de nombreux auteurs du Xx¢ siecle, voir ZUBER Valentine, L’origine
religieuse des droits de I’homme..., pp. 158 sqq.

1 DOUMERGUE Emile, Jean Calvin. Les hommes et les choses de son temps, 7 vol., Lausanne, Bridel, 1899-1927;
CHoisy Eugene, L’Etat chrétien calviniste a Genéve au temps de Théodore de Béze, Geneve, Eggimann, 1902.
17 TURCHETTI Mario, «Contribution de Calvin et du calvinisme 2 la naissance de la démocratie moderne »,
in: HIRZEL Martin Ernst, SALLMANN Martin (éd.), Calvin et le calvinisme. Cing siécles d’influences sur
I’Eglise et la société, Genéve, Labor et Fides, 2008, p. 291. Voir également le recueil de KLEIN Ansgar,
ZIMMERMANN Olaf (Hrsg.), Impulse der Reformation : Der zivilgesellschaftliche Diskurs, Wiesbaden, Springer,
2017.
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pasteur, professeur d’histoire et fondateur du Musée historique de la Réformation,
confere a I’ecclésiologie calvinienne la capacité de créer un équilibre dans la
relation entre liberté individuelle et autorité publique: «Ainsi, par son principe
de la souveraineté de Dieu, le calvinisme a limité les pouvoirs du gouvernement
politique et il a soumis celui-ci a I’autorité de la loi divine; il a mis a la base
de I’Etat ’équité et le droit naturel et, invoquant la Bible comme source des
principes du droit et de la législation, il a statué la souveraineté du peuple, il a
fondé la démocratie et la liberté politique. »'8

Vers la méme époque, dans l'univers germanophone, Ernst Troeltsch
traite du réle du protestantisme dans I’émergence de la modernité et apporte
quelques nuances a ces affirmations tranchées'. Il rappelle que Calvin est loin
de se réclamer de la démocratie, que 1I’«ancien et authentique protestantisme
luthérien et calviniste [est] entierement circonscrit par la culture ecclésiastique
du Moyen Age»>. Malgré tout, le sociologue fait de Calvin, et surtout de ses
successeurs, des découvreurs des libertés modernes malgré eux. Traitant de
la perception de la double nature de I'Eglise par les calvinistes, puis par les
puritains, Michael Walzer souligne que si I'Eglise visible et I’Eglise invisible
s’interpénetrent partiellement dans la pensée des réformés, le protestantisme
calvinien accroit «[’écart qui sépare le visible de l’invisible, et la morale du
salut»*'. Dans le zwinglianisme, puis dans le calvinisme, 1’Eglise invisible n’a
de réalité tangible que dans la mesure ou «/’énergie du croyant est publiquement
disciplinée, canalisée, i travers les formes de 1’Eglise visible »2. Cette insistance
sur les réalités charnelles, plus importante que dans un luthéranisme porté sur
les questions de salut et de renoncement au monde, favorise par conséquent la
Iégitimation des faits terrestres, inscrits dans une dialectique complexe avec les
voies cé€lestes, mystérieuses et impénétrables.

Pour Walzer, tout en étant sacralisée, cette approche encourage la mise en
valeur de 1’activité humaine dans la doctrine réformée et ce, bien que I’Etat
soit au service de la religion que Calvin et ses disciples prétendent véritable
(ce qui conduit d’autres auteurs a faire du réformateur un théocrate plus qu’un
démocrate)®. A partir de cet horizon théologico-politique — c’est I’intuition
d’Ernst Troeltsch au début du xx° siecle — «les éléments constitutifs d’une
certaine modernité, indissociables de I’éthos démocratique » se seraient dégagés
de maniere médiate, sans lien de causalité, par des influences indépendantes et
entrecroisées®. Ces nuances permettent a Troeltsch de souligner que les concepts
de modernité et de protestantisme ne peuvent étre trait€s comme des donnés

8 CHoisy Eugene, L’Etat chrétien calviniste..., pp. 499-500.

1 TROELTSCH Ernst, Protestantisme et modernité, trad. par Marc B. de Launay, Paris, Gallimard, 1991 [1911].
20 TEsSSAY Franck, « Ethique protestante et ethos démocratique », Cités 12, vol. 4, 2002, p. 65.

2l WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 42.

22 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 42.

# DERMANGE Francois, « Calvin, aux origines de la démocratie ?»... ; ZUBER Valentine, L’origine religieuse des
droits de I’homme..., pp. 143 sqq.

2 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 42; TROELTSCH Ernst, Protestantisme et modernité...,
pp. 129 sq.
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ahistoriques qui consacreraient la liberté, sans prendre en compte des contextes
spécifiques de production. Il n’en reste pas moins que, malgré I’ambiguité des
effets du protestantisme sur le monde au xx° si¢cle, Troeltsch conserve le principe
d’une interaction, d’une maniére ou d’une autre.

Autre sociologue allemand proche de Troeltsch, Max Weber fait le méme
constat dans le cadre du développement €conomique. Son ouvrage célebre
et canonique, L’éthique protestante et l’esprit du capitalisme, pose que le
calvinisme porte avec lui une rationalité qui semble fonder «historiquement le
caractere propre de la démocratie contemporaine chez les peuples influencés par
le puritanisme, en contraste avec celle des peuples d’esprit latin»>. Le constat de
«affinité élective » entre protestantisme et démocratie — contributions indirectes
au «processus de démocratisation dans la mesure ou ils furent a la fois le produit
et le promoteur de la modernité», conditions de «[’émergence de la démocratie
libérale moderne » — acceéde a la postérité, voire au rang de mythe®. La pensée
de Weber influence tellement la recherche qu’Harold J. Berman en fait «le saint
patron des théories sociales au xx° siécle »*’.

Cela n’empéche pas plusieurs auteurs, avant méme I’étude de Berman, de
contester cette filiation. Certains s’abstiennent d’affirmer trop promptement
le role de la Réforme et des confessions protestantes dans 1’émergence des
Etats modernes. C’est le cas d’Emile Boutmy, qui refuse de voir dans la
liberté religieuse les prémices des droits de 1’homme®. 1l préfere expliquer
I’établissement des droits individuels avec I’esprit des Lumiéres comme moteur
laic, francais et philosophique, non la liberté de conscience et les doctrines
protestantes®®. Boutmy conteste ainsi 1’approche de Georg Jellinek, qui fait de
la liberté de conscience une espece d’héritage laissé au monde moderne par
la Réforme. Chez lui, la Déclaration des droits de I’homme et du citoyen est
I’aboutissement de luttes commencées deés la rupture avec 1’Eglise romaine et
portées par le protestantisme, «ferment de la modernisation théologico-politique
des sociétés occidentales »*.

Alors que Weber observe dans le calvinisme un critere essentiel de
I’émergence du capitalisme, d’autres prétent a la Réforme des effets différents.

% Cité par LEssay Franck, «FEthique protestante et ethos démocratique»..., p. 68. WEBER Max, L’éthique
protestante et ’esprit du capitalisme, Paris, Gallimard, 2003.

% BIZEUL Yves, «Protestantisme et démocratie», Revue d’histoire et de philosophie religieuse 1, vol. 92,
2012, p. 36; ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., pp. 154-161.

?” BERMAN Harold J., Droit et révolution: I'impact des réformes protestantes sur la tradition juridique
occidentale, Paris, Fayard, 2011, p. 65.

2 Pour une restitution précise de ces débats, voir ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme. ...,
pp. 94-140; KrippEL Diethelm, «La polémique entre Jellinek et Boutmy: une controverse scientifique ou un
conflit de nationalismes ?», Revue francaise d’histoire des idées politiques 1, 1995, pp. 79-94.

2 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 10.

30 ZUBER Valentine, «Histoire intellectuelle des droits humains », Annuaire de I'’EPHE, Section des sciences
religieuses 121, 2014, p. 318; ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., pp. 109-115;
BizEUL Yves, «Protestantisme et démocratie »..., p. 41.
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Le luthéranisme serait ainsi «un pionnier de la critique du capitalisme »3!.
Reprenant les positions de Louis Blanc, Jean Jaures, auteur d’une theése sur les
origines du socialisme allemand, fait de Luther une figure socialiste, opposée a
I’esprit étroit et individualiste du calvinisme bourgeois®. Avant de reculer face
aux conséquences imprévues de sa doctrine et de donner le pouvoir ecclésiastique
aux princes d’Allemagne, Luther aurait été le premier a préparer «la base de la
Révolution francaise, avec les principes de Liberté, Egalité et Fraternité»». La
liberté moderne et séculicre s’ esquisserait au travers de la gratuité de la griace et de
I'inefficacité des hommes a concourir a leur propre salut. La notion de sacerdoce
universel — capacité de tous a exercer le ministere et équité de répréhension
devant Dieu — sous-tendrait une égalité propice a I’établissement ultérieur d’une
citoyenneté qui aplanit les privileges. En envisageant de renouer avec la véritable
Eglise, Luther aurait réhabilité le message de fraternité que Jaurés entrevoit, a la
suite de plusieurs penseurs présocialistes ou républicains, dans le christianisme
primitif*. La Révolution francaise aurait elle-méme été une révolution chrétienne
et sociale, dans le sens ou elle est une restauration de I’authentique révélation de
Jésus-Christ, theése défendue par Pierre Leroux tout au long du x1x© siecle®.

Du c6té des libéraux francais et anglo-saxons, sensibles a une appropriation
nationaliste des grandes figures historiques, la montée de [’autoritarisme
germanique préside a une dissociation des effets induits par le calvinisme et par
le luthéranisme, ce dernier étant séverement critiqué. Alors que le calvinisme
aurait apporté sa contribution indirecte et décisive «a la translation du lieu
de pouvoir et a son évidement, favorisant [’éclosion de la démocratie et d’un
libéralisme politique »*, plusieurs observateurs s’en prennent au principe
d’obéissance absolue au pouvoir politique du luthéranisme, qu’ils jugent trop
prompt 2 interpréter strictement 1’ Epitre aux Romains?’.

En 1936, trois ans aprés l’accession au pouvoir des nationaux-socialistes
allemands, Charles Mercier se livre a un exercice critique de «[’esprit des
temps nouveaux, que l’on considere généralement comme procédant de la
Réformation»®. Prétre catholique, Mercier affirme que les racines de la civilisation

31 CANDAR Gilles, «Jaures face a Luther et Marx, de la Réforme religieuse a la révolution sociale? Lectures
critiques et réemplois », Cahiers Jaures 231-232, 2019, p. 26.

3 JAURrEs Jean, Les origines du socialisme allemand, trad. par Adrien Veber, Paris, Les écrivains réunis,
1927 ; DuBIEF Henri, «Jean Jaurés et Martin Luther», Bulletin de la Société de I’Histoire du Protestantisme
Frangais (BSHPF) 129, 1983, pp. 345-356; DEscHAMP Marion, ABERLE Marc, «Le legs politique de Luther
chez les penseurs républicains frangais du x1x¢ siecle : un héritage discuté », Revue francaise d’histoire des idées
politiques 45, 2017, pp. 89-120.

3 CANDAR Gilles, «Jaurés face a Luther et Marx »..., p. 24.

3 BosT Hubert, «Protestantisme et démocratie », conférence prononcée devant I’Académie des Sciences morales
et politiques, Paris, Académie des Sciences morales et politiques, 21 juin 2010, <https://academiesciencesmoraleset
politiques.fr/2010/06/21/protestantisme-et-democratie/> ; BIZEUL Yves, «Protestantisme et démocratie»..., p. 36.
3 LEroUX Pierre, Cours de phrénologie, Genéve, Slatkine reprints, 1995 [1853].

% BI1ZEUL Yves, «Protestantisme et démocratie»..., p. 42.

37 BosT Hubert, « Calvin lecteur de Romains 13», in: FRAGONARD Marie-Madeleine, PERONNET Michel (éd.),
Actes du 7° colloque Jean Boisset, Montpellier, Sauramps, 1993, pp. 140-161; Bost Hubert, «L’autorité en
protestantisme: des intuitions de la Réforme aux débats contemporains», in: VAN MEENEN Bernard (éd.),
De l'autorité, Bruxelles, Presses de 1’Université Saint-Louis, 2007.

3 MERCIER Charles, « Luther et la démocratie », Revue philosophique de Louvain 51, 1936, p. 321.
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moderne se trouvent au Moyen Age, dans le cadre de 1’Eglise romaine, «société
visible et universelle, d’institution divine, aux destinées de laquelle préside la
Papauté». Les principes de Luther, mais aussi ceux de Calvin, auraient « contribué
grandement a engendrer cet esprit d’individualisme et d’indépendance absolue qui
constitue le vice de la démocratie radicale moderne ».

Leurs dogmes seraient contraires a un ordre conservé par la papauté et
directement opposés aux lois naturelles d’une nation telle que la France, ennemie
de I’Allemagne au moins depuis les guerres de 1870 et de 1914-1918, avec la
progression du nationalisme francais en toile de fond*. Dans une diatribe contre
Farel, Victor Carriere souligne que Berne a fait de la Suisse romande le «berceau
du protestantisme frangais»: «par la encore se trouvent confirmées les origines
étrangeres de la Réforme francaise»*'. D’autres font encore moins de nuances,
ainsi que le signale le théologien Maurice Neeser. Dans un article de 1928, il
reproche au maurassien Noél Vesper, un pasteur proche de I’Action frangaise, de
poser un «double dilemme assez souvent formulé dans certains milieux de nos
Jjours: ou bien le catholicisme et la monarchie, et par eux, [’ordre social; ou bien
le protestantisme et la démocratie et, par eux, le désordre »*.

Dans le cas du luthéranisme et de sa relation problématique a I’autorité,
Charles Mercier blame cette théorie, qui dissoudrait les liens spirituels entre les
hommes et qui ferait le lit des régimes autoritaires, un «droit divin du pouvoir
établi [qui] favorise incontestablement 1’absolutisme »*. Entrainé par la logique
de ses principes, Luther aurait tellement dissocié les domaines spirituels et
mondains qu’il laisserait a ’autorité séculiere la possibilité des pires crimes.
Puisque sa doctrine commande I’obéissance la plus stricte, les fideles ne s’en
indignent pas, dans leur incapacité de s’opposer «a I’Etat qui prit la forme
d’une sacralisation du politique et qui a ouvert la voie aux futures religions
politiques »*. C’est donc aussi ce culte de ’autorité, qui culmine déja sous le
Deuxiéme Reich, qui conduit Troeltsch a différencier les deux confessions®.

Observateur de la montée des totalitarismes vers 1930, un jeune Raymond Aron
constate 1’échec des démocraties libérales face aux phénomenes de sacralisation
politique, dans 1’Allemagne nazie d’abord, puis dans la Russie soviétique®.
Son recueil d’articles, Croire en la démocratie, oppose le principe des libertés
individuelles, redécouvert par les protestants et par les calvinistes en particulier,
aux régimes qu’il croit réitérer la liberté des Anciens contre celle des Modernes,

3 MERCIER Charles, «Luther et la démocratie»..., p. 347.

4 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 10.

4 CARRIERE Victor, «Guillaume Farel propagandiste de la Réformation», Revue d’histoire de I’Eglise de
France 86, vol. 20, 1934, p. 31.

42 NEESER Maurice, « Protestantisme et démocratie », Revue de théologie et de philosophie 16, 1928, p. 205.

4 MERCIER Charles, «Luther et la démocratie»..., p. 345.

# BIZEUL Yves, «Protestantisme et démocratie»..., p. 42.

4 CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France (xvi-xxi’ siécle), Paris, Fayard, 2012, pp. 1090 sgq.

% ARON Raymond, Croire en la démocratie, 1933-1944, textes édités et présentés par Vincent Duclert, notes de
Christian Bachelier, Paris, Fayard ; Pluriel, 2017, p. 63.
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lorsque le poids de la collectivité se surimpose a la subjectivité*’. Aron estime
que les gouvernements libéraux capitulent face aux totalitarismes, redoutant
«l’unanimité d’une nation luttant pour sa liberté», analogue a «[’uniformité qui
impose la pensée et le despotisme d’'un homme ou d’un parti [...] Entretenir la
foi dans les idées de la démocratie répond donc a une authentique nécessité |...]
Et, si 'on peut gagner la guerre sans croire a la démocratie, on ne gagnera
pas la paix si I’on ne croit pas en elle. »*® Cette faillite morale des démocraties
serait due a la perte de substance des idées sur lesquelles elles s’étaient baties,
incapables de répliquer au «pouvoir tout-puissant [qui] anéantit les libertés des
citoyens, traque les individus jusque dans 1’intimité »*.

Editeur de La Révolution d’Edgar Quinet, Claude Lefort estime lui aussi,
durant les années 1980, que les observateurs ont des legons a tirer des tentatives
totalitaires de création de nouvelles sociétés organicistes et de 1I’'impuissance
du rationalisme a «saisir le lien entre le déchainement de [individualisme
et de la compétition économique avec l’attraction du collectivisme fasciste ou
communiste »*°. Sa réédition de I’ceuvre de Quinet, célebre au X1x° siecle puis
tombée dans I’oubli, dépoussiere I’effort de ce républicain décu de sonder les
causes de I’échec de la Révolution frangaise. La redécouverte de ses textes
deviendrait ainsi un moyen de penser et repenser le politique avec une sensibilité
pour I’historique, affirme Lefort".

A partir des années 1850, alors qu’il s’est exilé a la suite du coup d’Etat
de Louis-Napoléon Bonaparte et de la fondation du Second Empire, Quinet
«critique la Révolution au nom de la Révolution»>. 1l s’en prend autant a la
tradition historiographique libérale qu’a celle, plus autoritaire, de la gauche
sociale. S’interrogeant sur le retournement fondamental de la liberté en servitude,
I’€écrivain regrette que le projet révolutionnaire ait été faussé des son origine. Un
despotisme en aurait chassé un autre : condamnant de concert le «révolutionarisme
jacobin» et le «bonapartisme», I’auteur de La Révolution affirme que tous les
idéologues qui tenteraient de proner la violence pour €tablir leur ordre, en faisant
fi des libertés individuelles, Iesent les véritables principes qui rendent possible
une révolution réussie®. Or, cette compromission de I’authentique liberté avec
I’autorité, tangible pendant la Terreur, Quinet en décele les ferments et les
origines intellectuelles dans le caractere spirituel et religieux de la Révolution.

Détestant toute idolatrie, qui contraste avec son intransigeant civisme
républicain, Quinet reproche aux jacobins et aux socialistes de vénérer soit la

47 MEuwLY Olivier, «La liberté des anciens et la liberté des modernes», in: MEUwLY Olivier (éd.), Liberté
et société: Constant et Tocqueville face aux limites du libéralisme moderne, Geneve, Droz, 2002, pp. 31-39;
NEMo Philippe, Histoire des idées politiques aux Temps modernes et contemporains, Paris, Presses universitaires
de France, 2013.

% ARON Raymond, Croire en la démocratie..., p. 163.

4 LeForT Claude, Essais sur le politique (xix‘-xx°¢ siecles), Paris, Seuil, 1986, p. 11.

3 Lerort Claude, Essais sur le politique...

>t LeFort Claude, Essais sur le politique..., p. 7.

2 QuINET Edgar, La Révolution. Préface de Claude Lefort, Paris, Belin, 1987, p. 7.

3 QuiNet Edgar, La Révolution..., p. 17.
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Révolution, soit ’humanité, et aux bonapartistes de placer leurs espoirs dans un
seul homme™*. Cette tendance a I’idolatrie serait une menace directe a la «valeur
inconditionnée de la liberté individuelle » et découlerait de la «timidité d’esprit»
des révolutionnaires®. Ces derniers n’auraient pas osé rompre avec les cadres
spirituels et mentaux, rupture que Quinet juge décisive a la réussite des révolutions
modernes : «La Révolution, il la voit écartelée entre [’ambition d’une innovation
radicale et la peur de trancher les liens les plus anciens, les plus secrets, les plus
serrés de la croyance, ceux du catholicisme. L’esprit de la Révolution se débat
avec son double. »*® La perpétuation du culte catholique en France aurait donc
été le manquement central des révolutionnaires. Parce qu’ils laissent subsister le
ferment des despotismes futurs, Quinet, dont la mere est calviniste, leur reproche
le maintien du catholicisme qui va engager les hommes de 1’époque a conserver
la foi en une transcendance contraire aux libertés individuelles.

De I’avis de Quinet, les révolutions réussies, celles ou la véritable démocratie
perdure, sont a chercher du coté des Etats-Unis, de la Scandinavie, de la
Hollande, de la Suisse et de 1’Angleterre. En bref, dans des Etats protestants.
L’établissement de ces républiques serait directement dii aux prémices spirituelles
de la liberté de conscience, héritage de la Réforme. Avant eux, Quinet évoque
I’approche de Georg Jellinek, d’Ernst Troeltsch, d’Emile Doumergue et de
nombreux auteurs, issus d’une école de pensée qui relate I’évolution de la liberté
avec la Réforme comme point de départ. En n’osant pas définitivement rompre
avec le catholicisme, il regrette un échec prévisible des les premiers temps de la
Révolution et apercoit I’alternance du despotisme et de la liberté luttant contre les
sociétés organiques, sous leur forme jacobine ou bonapartiste. Républicain et laic,
Quinet n’appelle pas a I’adoption du protestantisme en France. Il n’en idéalise
pas moins la confession protestante, car il voit la Réforme comme «/’origine de
I’émancipation de I’individu» et lui offre le rdle enviable d’incubateur moral de
la liberté”’.

A n’en pas douter, pour ces penseurs, la Réforme est une matrice symbolique
incontournable, qu’ils inteégrent a une «réflexion sur la temporalité historique ».
Ils en dégagent un «temps de la révolution et le temps de la pétrification »*.
Alors qu’une révolution procede a un changement et a des innovations, elle crée
dans le méme temps des institutions qui contribuent a paralyser les croyances et
pratiques humaines, a tout cristalliser en 1’état, faisant perdre aux hommes leur
pouvoir d’agir. Ponctuellement, des événements révolutionnaires permettraient
de contester ces forces d’inertie qui étouffent I’esprit humain, d’exiger «de
rejoindre le mouvement du commencement»>. La Réforme, au méme titre
que la Révolution, aurait ét€ I’'une de ces manifestations d’un cycle de longue

> QuiNet Edgar, La Révolution..., p. 16.

3 QuiNet Edgar, La Révolution..., pp. 12 et 23.
* QuINET Edgar, La Révolution..., p. 8.

37 QuINET Edgar, La Révolution..., p. 17.

% QuINET Edgar, La Révolution..., p. 20.

* QuINET Edgar, La Révolution..., p. 21.
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durée, qui tranche avec la vision progressiste que Quinet reproche aux historiens
libéraux, trop prompts, selon lui, a lire ’histoire comme une marche continue
vers le progres®. Harold J. Berman fait de méme lorsqu’il appelle a réintégrer
I’étude de la tradition juridique occidentale dans une temporalité qui relativise
les théories positivistes faisant de la seule Réforme la mere de la modernité, tout
en insistant sur I’importance des systeémes chrétiens de croyances dans les grands
phénomenes révolutionnaires (au nombre de six) qu’il isole dans une histoire
millénaire et cyclique®.

Michael Walzer, dans son ouvrage sur les origines du radicalisme politique,
partage cette approche®?. 1l le fait en nuancant le «modele de Max Weber »,
dont la mauvaise lecture faite par des chercheurs qui ne gardent que les idéaux-
types, réduit la révolution spirituelle du xvi® siecle a son action directe dans
I’établissement de la modernité®. Walzer reproche a Weber de suggérer qu’il
n’y aurait qu'une seule société capitaliste et qu'une seule révolution de type
bourgeois, créatrice de notre modernité. Il se propose plutdt d’intégrer la réflexion
sur le radicalisme a I’hypothese qu’il est le résultat de crises de modernisation
perceptibles a divers moments du passé®. La Révolution des saints entreprend
par conséquent d’affiner le modele et fait une étude de cas d’individus radicalisés
au sein du puritanisme anglais, propice a des généralisations. C’est lors de ces
événements que, comme 1’écrit Berman, des changements suscitent des évolutions
sémantiques issues de compromis entre « certaines visions utopiques des premiers
révolutionnaires et certaines traditions contre lesquelles ils s’étaient initialement
insurgés. Chacune des Révolutions a transformé la tradition occidentale du droit,
mais, en fin de compte, chacune est restée ancrée dans cette tradition. »%

Entre continuité et transformation, les phénomenes révolutionnaires cultivent
une relation étroite au fait religieux et si Walzer reproche a Weber 1’unicité
de son approche, il n’en estime pas moins que la discipline des auteurs de la
Révolution anglaise fait pendant a 1’ascétisme calviniste mis en lumiere par le
sociologue allemand. Le radicalisme serait donc aussi un résultat de «la théorie

% DERUELLE Aude, «La “marche du progres”. Autour d’une métaphore », Arts et savoirs 12, 2019.

" BERMAN Harold J., Droit et révolution..., pp. 33 sqq. Berman nuance ainsi le caractére unique et laic de la
Révolution francaise, puisqu’elle serait une révolution dont 1’origine est, elle aussi, religieuse, au méme titre que
celles qui I’ont précédée et qui la suivent. Il s’agit des fractures suscitées par la réforme grégorienne (le pouvoir
du pape compense celui des rois), par la réforme luthérienne, par la réforme calviniste anglaise, par la révolution
américaine, francaise et, enfin, la révolution bolchévique. Voir la synthese faite par ZUBER Valentine, L’origine
religieuse des droits de I’homme..., pp. 167-172.

2 Sur ces moments de crise propices a une réflexion sur la société avec la perspective du lien entre protestantisme
et démocratie, voir ELLUL Jacques, «Les sources chrétiennes de la démocratie », in: SEURIN Jean-Louis (dir.), La
démocratie pluraliste, Paris, Economica, 1981, pp. 201-223.

% WALZER Michael, La révolution des saints..., pp. 11 et 34.

% WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 11.

% BERMAN Harold J., Droit et révolution..., pp. 72 et 612 sqq. Nous partageons la définition que Berman fait de
la révolution, «changement fondamental, rapide, aux effets durables, dans le systeme politique et social d’une
société, affectant fondamentalement la population elle-méme dans ses attitudes, son caractére, son systeme de
croyances». BERMAN Harold J., Droit et révolution..., p. 32.
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calviniste de I’activité mondaine, avant méme que le protestantisme ait insufflé
son réalisme religieux dans I’ordre économique »%.

Produit d’un contexte historique bien spécifique, le saint puritain est le
récipiendaire d’une époque durant laquelle des individus sont rendus perméables
a une stricte discipline idéologique. Au xvr° siecle, Walzer décele plusieurs
conditions a cette mutation des calvinistes vers les radicalisés, car leur idéologie
faconne une nouvelle conception du monde, libératrice du passé€isme politique
au travers d’une vaste réflexion sur la notion de conscience individuelle®’. Ce
faisant, «les calvinistes ont déplacé le centre de la pensée politique du prince au
saint (ou a un groupe de saints), et ont construit une justification théorique de
Iaction politique indépendante »%.

En traitant de la subjectivité, Walzer rapproche le saint du citoyen. Il postule
que, pour la premiere fois, des individus privés s’integrent dans 1’ordre politique
et le contestent potentiellement. Sa recherche s’inscrit dans la vision moins
progressive que cyclique de I’histoire, directement liée a un renouvellement,
des 1945, des «analyses produites par les penseurs du xix° siecle [qui] ont certes
diversement contribué a [l’élaboration de la pensée politique contemporaine ».
Ces analyses sont alors réévaluées «par les penseurs les plus contemporains
qui discutent de leur pertinence dans un monde marqué par la fin des grandes
idéologies»*®. Berman, Walzer et Lefort congédient la foi que les historiens
précédents avaient dans le progrés continu et appellent a étudier le radicalisme
calviniste en le réintégrant a son contexte, a voir dans cette ascese le produit
d’une crise de modernisation plus que le fruit et la matrice de la modernité
en tant que concept construit’’. Ce faisant, 1’historiographie anglo-saxonne
contribue a revisiter le mythe et a relativiser «[’apport protestant a [’ histoire de
la modernité»™', bien que sa persistance suscite des querelles académiques qui
ne sont pas sans rappeler les débats entre Boutmy et Jellinek. On le remarque
par exemple dans une recension sévere que Catherine Maire fait de 1’ouvrage
d’un collegue américain sur 1’origine religieuse et protestante de la Révolution
francaise. L’historienne déplore un biais identitaire, whig et américain dans
I’approche de Dale Van Kley?. Ce dernier, autre spécialiste du jansénisme,
maintient sa thése de I’origine religieuse d’une Révolution prenant un caractere
largement antireligieux, contre 1’approche de Maire, qu’il juge excluante’.
Ce cas atteste les oppositions violentes que peut encore susciter la quéte des

% WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 15.

7 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 27.

% WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 15.

% ZUBER Valentine, L’ origine religieuse des droits de I’homme..., p. 10. «Il a fallu attendre la remise en question
de l'idéologie du progres continu, Iaffirmation d’un “retour du religieux”, brandi comme un épouvantail et enfin
le déclin ressenti des valeurs républicaines durant la seconde moitié du xx° siecle pour que ce débat soit enfin
réévalué et que ses attendus soient rediscutés, grace a I’apport d’une historiographie renouvelée. »

7 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 34.

"' ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 162.

2 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 163.

3 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., pp. 164-165.
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origines des libertés modernes, face a la volonté de certains de conserver le role
certes médiat qu’aurait joué la révolution religieuse dans 1’établissement de la
modernité, une volonté qui bute sur le rejet des idéaux-types trop rigides ou sur le
refus catégorique d’établir un lien, méme distendu’.

C’est a une réévaluation objective et pondérée du modele wébérien que
s’attelle donc Michael Walzer, I’'un des chercheurs qui contribuent aux apports
anglo-saxons dans la critique du mythe. Il élargit son angle problématique en
soulignant que, face aux recompositions de I’histoire lors d’effondrements
systémiques, les individus se soumettent potentiellement a d’autres formes de
disciplines idéologiques qui changent le contenu des mots. Si Walzer le dépeint
pour le calvinisme et le puritanisme de la premic¢re modernité, il sous-entend que
sa réflexion vaut aussi pour la discipline idéologique jacobine ou bolchévique. Sa
démarche recoupe donc celle de Berman, car elle dénie son unicité a la Révolution
francaise, I’intégrant a un faisceau plus large de phénomenes révolutionnaires,
tout en dévoilant I'influence qu’une historiographie protestante a eue sur les
analyses contemporaines du fait religieux et politique.

Ces études nous rappellent les risques induits par une enquéte qui ferait
I’impasse sur la précision et qui postulerait que les idéologies flottent de maniere
diachronique, sans que les hommes travestissent les mots, que leurs actions
modifient leur sens. Les contradictions et paradoxes des calvinistes, «qui
évoluent prudemment entre ’ancien et le nouveau», sont aussi ’une des raisons
des généalogies multiples a I’origine desquelles ils se trouvent’™. Sous la pression
de changements sociaux treés rapides ou de persécutions, leurs propositions
intellectuelles rompent certes avec ’ordre établi, mais elles se voient aussitot
nuancées par leurs propres auteurs, apeurés par leur hardiesse. Cet état de fait,
Walzer en décele la cause dans «[’interaction entre des hommes intéressés
et réalistes et des idées et symboles abstraits»™. Pour former leur «arsenal
idéologique», ol des lieux communs voisinent des expressions neuves, ces
protagonistes, acteurs et auteurs de I’histoire, se tournent vers des textes anciens
et les réinterpretent en fonction de leurs visées activistes : « Les idéologies passent
par un processus de mutation et de développement qui constitue un aspect de
[’histoire politique et sociale en méme temps qu’il est un élément de [’ histoire des
idées. Les hommes agissent, et ils expliquent leurs actes en termes idéologiques.
Ils s’organisent, et s’expliquent les uns aux autres leurs organisations. Ce
faisant, ils ne cessent de transformer le langage, les images et les concepts qui
leur servent de moyen d’expression. »"’

Le calvinisme est un exemple de cette «harmonie incertaine». En tant
qu’idéologie, il crée les conditions d’un bouleversement, mais appelle simulta-
nément a conserver un ordre primitif, non a élaborer «une utopie d’édification et

" Sur la mauvaise lecture de Weber, voir BERMAN Harold J., Droit et révolution..., pp. 66 sqq.
> WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 83.
7 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 84.
"7 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 83.
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de discipline morale ou une grande justification d’un ordre politique innovant »™.
Si le calvinisme est tant étudié par des sociologues et historiens des révolutions,
c’est qu’il est un «instantané de [’organisation pratique et sociale du monde,
qu’il théorise pour délivrer un schéma organisationnel», un miroir grossissant
des mutations fragiles des sociétés de la premiere modernité”™. Cette intuition est
partagée par I’historien Patrick Cabanel, qui voit dans le protestantisme frangais
un observatoire de phénomeénes sociaux en constante recomposition®. S’il ne
postule pas de relation formelle entre idée républicaine et calvinisme, Cabanel
décele certaines conjonctions différées entre démocratie et religion réformée.

De la méme maniere, Walzer prend la casuistique calviniste et son incroyable
production documentaire comme une loupe a partir de laquelle il mesure
I’évolution des concepts et leur inscription dans un contexte de contestation des
cadres traditionnels. On le remarque dans son analyse de la mutation du mot
réforme dont la définition par les protestants des premieres générations n’est
plus la méme que celle des puritains, auteurs de la Révolution anglaise. Pour
Luther ou Calvin, le terme de réforme signifie la restauration d’un état originel
qui, paradoxalement, suscite des changements radicaux, en dépit «du culte de
la coutume et des précédents»®'. Le mot change progressivement de nature,
pour s’associer a une notion de révolution qui accompagne la conviction des
protagonistes de percevoir dans le cours de I’histoire le signe d’une progression
continue, celle qui berce la pensée des acteurs et intellectuels du xix®¢ et du
XXx° siecle®.

Au xvI® comme au XxI1x° siecle, des notions sémantiques sont décriées des
lors que les cadres de la société sont mis a 1’épreuve. Si des auteurs traitent
ainsi conjointement de la Réforme et de la Révolution, c’est qu’ils tentent,
dans les deux cas, de se tourner vers I’histoire, a la recherche d’un esprit
nouveau qui leur permettrait d’expliquer les bouleversements qu’ils sont en
train de vivre. Cette recherche des textes résulte d’une forme d’obsession
des origines intellectuelles, qui étreint des acteurs de 1’histoire en fonction
de ses mutations et des objectifs qu’ils poursuivent®. Or, de telles entreprises
doivent passer par une recontextualisation minutieuse, sans quoi les faisceaux
d’idées étudiés ne seraient plus compréhensibles®. Certes, en 1917, une crise
a conduit Doumergue a donner au calvinisme le réle enviable d’offrir «toutes
les solutions démocratiques et conservatrices dont I’Europe a besoin pour

8 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 42.

7 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 43.

80 CABANEL Patrick, « Christianismes et démocratie », in : CABANEL Patrick, FEVRIER Jean-Marc (éd.), Questions
de démocratie, Toulouse, Presses universitaires du Mirail, 2000, pp. 207-237.

81 WALZER Michael, La révolution des saints..., p. 26.

82 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 10.

8 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de ’homme..., p. 7.

8 BRrisseT Nicolas, « Qu’est-ce qu’un contexte ? Quentin Skinner et 1’histoire des idées », Oeconomia 10-3, 2020,
pp. 581-592.
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sa reconstitution»%. Mais une approche contextuelle de I’histoire des idées,
théorisée par Quentin Skinner, doit permettre de mieux saisir les raisons de
I’évocation invariable de ce lieu commun®.

Lorsqu’il distingue dans le «plébiscite de Réformation» de Geneve et dans
le calvinisme le «berceau de la démocratie moderne»®, Charles Borgeaud ne
lit-il pas I’histoire par la fin? Ne prend-il pas le risque de traiter de concepts
sans faire référence a leur contexte de production? Ne s’expose-t-il pas au péril
de la téléologie? Le présent ouvrage entend revisiter certains débats relatifs
a la définition de ces liens et délivrer un travail conceptuel sur la profondeur
historique des notions qui ont engagé des protagonistes a souligner le rdle du
protestantisme dans I’établissement des démocraties et des républiques. Dans un
article ou il traite de la notion de blaspheme, Olivier Christin rappelle les dangers
qu’il y a a «succomber a illusion nominaliste d’un objet ou d’une catégorie
“blaspheme” stable a travers les siécles, les genres et les hommes »*. Dans le cas
de la démocratie, I’apparition du terme dans des «textes de natures et d’époques
différentes », tels ceux de Luther et de Calvin, «ne veut pas dire qu’il désigne
invariablement la méme chose et, a fortiori, les mémes propos»%. Comme la
notion de blasphéme, de droits individuels, de subjectivité, de souveraineté ou
de laicité, celle de démocratie n’est «jamais un acquis définitif, elle ne cesse
de se transformer»®. Considérer la Réforme en tant que point de départ du
monde moderne rend par conséquent nécessaire de trouver des méthodes qui
permettraient de mesurer comment les termes de protestantisme, de modernité, de
démocratie ou de république évoluent au fil du temps.

Certes, Jean Calvin parle de démocratie, Martin Luther de liberté,
Théodore de Beze de souveraineté. « Maitre de [’équivoque », auteur d’une ceuvre
qui «possede cette grande vertu politique qu’est [’ambiguité», Calvin applique
une formidable « énergie aux problemes de I’organisation ecclésiastique ». Engagé
dans la voie de «[’innovation systématique », dans une réflexion sur 1'Eglise qui
remplacera Rome et sur la maniere selon laquelle s’opere ce changement, il est
logique que Calvin se soit penché sur la nature et les fonctions du gouvernement
dans la sphere civile et ecclésiastique®’. 1l est donc compréhensible qu’il soit
évoqué, positivement ou négativement, dans des études sur le gouvernement.
Or, comme le souligne Hubert Bost, Calvin «n’a nullement I’intention de servir
de caution a quiconque prétendrait contester la légitimité de la monarchie
francaise », refusant méme tout principe de porosité «entre le gouvernement de

85 DOUMERGUE Emile, Jean Calvin. Les hommes et les choses de son temps. La pensée ecclésiastique et la pensée
politique de Calvin, vol. 7, Geneve, Slatkine reprints, p. VIIL

86 SKINNER Quentin, Les fondements de la pensée politique moderne, Paris, Albin Michel, 2009.

87 BorRGEAUD Charles, L’adoption de la Réforme par le peuple de Geneve, 1536..., p. 30.

8 CHRISTIN Olivier, «Sur la condamnation du blasphéme (XVI®-XVII® siecles) », Revue d’histoire de Z’E’glise de
France 204, vol. 80, 1994, p. 44.

8 CHRISTIN Olivier, «Sur la condamnation du blasphéme... ».

% ZUBER Valentine, La laicité en débats..., p. 11.

' WALZER Michael, La révolution des saints..., pp. 40-41.
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la vraie Eglise et celui de I’Etat»". Sa conception de la démocratie est pleine de
méfiance envers les qualités que nous lui prétons en tant que régime sécularisé et
moderne, car Calvin et ses contemporains sont terrorisés par la perspective d’une
anarchie qu’ils assimilent a un régime ou le peuple — ignorant de nature selon
eux — serait souverain et déciderait collectivement®.

Si D’ecclésiologie calvinienne peut favoriser une «culture démocratique»
au sein des Eglises et si cette derniére pourrait avoir eu, i terme, un impact
politique®™, il s’en faut de beaucoup pour que le réformateur se réclame d’une
démocratie dans son sens actuel. Hubert Bost insiste sur les témoignages de
soumission a 1’autorité royale des calvinistes, malgré une «tension dialectique »
fondamentale qui parcourt toute la production littéraire protestante: le paradoxe
entre un pole Romains 13 («Soyez soumis aux autorités») et un pdle Acte 5, 29
(«Il vaut mieux obéir a Dieu qu’aux hommes »)%. Parallelement 2 leur réflexion
sur I’organisation de 1'Eglise nouvelle, les réformés frangais se confrontent i ces
paradoxes.

Par conséquent, en s’interrogeant sur le caractere républicain du calvinisme,
Patrick Cabanel prolonge 1’'idée d’un lien «médiatisé»*, favorisé par le
fonctionnement interne des Eglises réformées ot I’historien décele une certaine
inclination au modele républicain: « Délibération, représentation, responsabilité,
suffrage a plusieurs degrés, les institutions et l'esprit qui font la démocratie
se retrouvent dans la vie des Eglises calvinistes.»*” Or, ici encore et Cabanel
le précise, ce qui est «particulierement net» au Xi1x® siecle, avec 1’élection des
consistoires et des conseils presbytéraux au suffrage censitaire, puis universel
masculin, ne I’est pas au XvI° siecle.

Lors de la premiere modernité, les modalités de I’élection ne sont pas les
mémes. Des concepts tels que la représentation, le suffrage ou la responsabilité
individuelle sont loin de désigner des visions et divisions du monde similaires,
a quelques siécles d’écart. Cela n’empéche toutefois pas Patrick Cabanel de
conserver I’idée d’une communication, certes treés indirecte, entre la culture
républicaine des Eglises et une prédisposition des fideles calvinistes au régime
républicain moderne. L’historien reprend le postulat wébérien de certaines
«affinités entre motifs religieux et tissu matériel et politique de nos sociétés »*,
se refusant a tracer un lien de cause a effet, trop simpliste et mécanique, mais sans
s’interdire de congédier 1’absence d’une liaison: « C’est bien la que se trouve la
clef: le lien authentique entre le calvinisme et la république n’est pas de ’ordre

2 Bost Hubert, «De la “vraye Eglise” et du “gouvernement civil”: la démocratie serait-elle contagicuse ?»,
in: VARET Jacques (éd.), Calvin: naissance d’une pensée, Tours, Presses universitaires Francois-Rabelais,
2012, pp. 72-73.

% BosT Hubert, «De la “vraye Eglise” et du “gouvernement civil”... », p. 71.

% BosT Hubert, «De la “vraye Eglise” et du “gouvernement civil”... », p. 73.

% BosT Hubert, «Théories et pratiques politiques des protestants francais de la Réforme a la Révolution »,
Anglophonia 1, vol. 17, 2005, p. 14.

% CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain ?», Anglophonia 1, vol. 17, 2005, p. 474.

7 CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain ?»..., p. 476.

% CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain?»..., p. 479.
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de la matrice, de la cause a I’effet, mais du transfert. Les contenus changent, et
méme radicalement (de la Bible a I’indépendance ou a la Révolution), mais la
forme demeure: la culture de la dispute, de I’alignement et du comptage des
arguments, de la liberté de parole, de lecture, de débat et de critique. Parlera-
t-on de sécularisation des intéréts ? Je crois qu’il faut rester en deca, dans le
domaine de la technique de la parole et de la pensée. L’Eglise a servi, bien
malgré elle, de lieu d’apprentissage et de formation permanente: on élit son
pasteur, on discute son sermon? On pourra des lors élire son prince, discuter
son discours ou sa loi. »”

Quant au contenu, Cabanel affirme que le xvI® siecle est tres éloigné de
la sécularisation, que 1’espace public n’est pas autonome, qu’il ne saurait
étre question de postuler que la société républicaine moderne puisse sortir
directement d’un moule protestant. Quant 2 la forme toutefois, dans I’Eglise ou
dans 1’Etat, cet auteur décele des approches culturelles semblables entre Eglises
protestantes et sociétés politiques modernes, prolongeant la notion qui permettait
a Max Weber d’exprimer la complexité de cette relation, cette «tres belle et un
peu obscure (d’ount son charme et sa profondeur) expression d’affinités électives
(Wahlverwandtschaft), empruntée a Goethe », écrit Cabanel'®,

L’ambition de notre travail est donc d’explorer la profondeur historique du
protestantisme et de la démocratie, de s’inscrire dans la continuité de la phrase
de I’ethnologue Jean Pouillon et d’offrir un éclairage nouveau a ce fait discuté
jusqu’a aujourd’hui. Ouvrant cette introduction, la métaphore des mots vivants a
I’inverse des serpents, qui changent de contenu mais non de peau, doit rappeler les
précautions a prendre lorsque I’on traite de I’évolution historique du langage et de
notions telles que le protestantisme et la démocratie. Comment définir cet objet
que I’on désigne par protestantisme ? Au xvI° siecle, la notion n’existe pas: pour
indiquer les partisans de confessions chrétiennes issues de la Réforme entamée
vers 1517, on utilise des termes variables, tels que protestants, évangéliques,
religionnaires, voire, sur un ton dépréciatif, le nom des doctrines établies a la
suite des chefs de ce que les catholiques romains percoivent comme des sectes,
luthériennes, zwingliennes, calvinistes ou anglicanes'”. Ce n’est qu’entre le xviIre
et le x1x° siecle que le concept de protestantisme devient un substantif opposé au
catholicisme, qui regroupe les divers courants consécutifs aux protestations de
Luther ou de Calvin'®. Et il serait encore possible, a 1’époque contemporaine,
de distinguer plusieurs branches du protestantisme telles que le protestantisme
traditionnel, orthodoxe, évangélique ou éclairé'®.

% CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain ?»..., p. 477.

100 CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain ?»..., p. 478.

101 KAUFMANN Thomas, Histoire de la Réformation: mentalités, religion, société, Geneve, Labor et Fides,
2014 ; KAUFMANN Thomas, « Comment écrit-on une histoire de la Réforme ? Réflexions historiographiques et
théologiques », Etudes théologiques et religieuses 1, vol. 90, 2015, pp. 31-50.

12 CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France... ; BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne,
Histoire des protestants : une minorité en France (xvi-xxr siecle), Paris, Ellipses, 2016.

103 Prrasst Maria-Cristina, « Théologie genevoise du xviire siécle et libéralisme. Généalogie ou mythologie ? »,
Revue d’histoire et de philosophie religieuses, vol. 93, 2013, pp. 519-536.
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Cette clarification sémantique permet de poser une premiere limite a ce
travail. Si I'on traite du protestantisme en général, notamment dans une partie
contemporaine, notre attention se portera principalement sur le calvinisme et le
zwinglianisme, les deux branches principales du protestantisme réformé implanté
en Suisse et en France, les deux espaces s€lectionnés pour 1’enquéte. Ces deux
confessions se distinguent du luthéranisme par des aspects doctrinaux, mais
ce sont surtout les divergences structurelles et ecclésiologiques sur lesquelles
nous nous arréterons. Certes, la question de la présence réelle de Jésus-Christ
dans I’Eucharistie peut avoir des répercussions sur la maniere d’organiser les
Eglises restaurées dans leur prétendue pureté. Toutefois, c’est plus du contexte
d’établissement du zwinglianisme et du calvinisme que 1’on traitera, pour
mesurer leur effet sur une organisation ecclésiastique pensée dans le cadre d’une
Réforme humaniste, urbaine et communautaire, éloignée de la Réforme princiere
de Martin Luther'®. Depuis les années 1970, des spécialistes d’histoire du droit
et des institutions ont retracé la position des communes rurales et urbaines dans
I’organisation sociopolitique de la premicere modernité. Portés a la Réforme,
ces travaux permettent de nuancer la thése de I’individualisme protestant pour
réhabiliter la composante communautaire des confessions réformées.

Au cours des années 1980, Peter Blickle a forgé ainsi le concept de
communalisme afin de rappeler le réle moteur joué, au XVviI¢ siecle, par les
communautés d’habitants dans 1’adoption de la Réforme, cette dernicre
étant elle-méme le produit de «la communalisation de l’Eglise et [de] la
reconfiguration de la Gemeinde politique en Gemeinde chrétienne [...] Ce
phénomeéne est encore plus marqué lors de la seconde Réforme, calvinienne:
les communautés ecclésiastiques fondées par Zwingli et Calvin sont dotées de
structures analogues a celles des communes politiques. »'® S’il est 1égitime de
souligner «un lien de causalité réciproque entre la sanctification de la commune
politique et la politisation de la paroisse chrétienne», il faut se garder de voir
dans ces cas les prémices du républicanisme moderne, puisque I’établissement
des Etats contemporains s’est largement opéré au détriment de 1’autonomie des
communes. L’approche de Blickle est donc stimulante, mais la démocratie dont
traite le communalisme differe des représentations actuelles du « gouvernement
populaire », conditionnées par le programme des révolutions atlantiques.

Dans la lignée de la métaphore suggestive du serpent de Jean Pouillon, il
résulte en conséquence que les termes de démocratie et de république sont tout

104 MoEeLLER Bernd (Hrsg.), Stadt und Kirche im 16. Jahrhundert, Giitersloh, G. Mohn, 1978 ; MOELLER Bernd,
Reichsstadt und Reformation, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2011.

195 UrBricH Claudia, « Gemeinde : commune, paroisse », in: BUTTGEN Philippe, DUHAMELLE Christophe (éd.),
Religion ou confession. Un bilan franco-allemand sur I’époque moderne (xvi-xvir siecles), Paris, Editions de la
Maison des sciences de I’homme, 2010, pp. 393-409; BLICKLE Peter, « Kommunalismus und Republikanismus
in Oberdeutschland », in: KOENIGSBERGER Helmut Georg (Hrsg.), Republiken und Republikanismus im Europa
der Friihen Neuzeit, Miinchen, Oldenbourg, 1988; BLICKLE Peter, Gemeindereformation. Die Menschen
des 16. Jahrhunderts auf dem Weg zum Heil, Miinchen, Oldenbourg, 1987 ; SCRIBNER Robert W., « Communalism :
Universal Category or ideological Construct? A Debate in the Historiography of early modern Germany and
Switzerland », The Historical Journal 37, 1, 1994, pp. 199-207.
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aussi problématiques que celui de protestantisme. Au XVI° siecle, des républiques
existent, notamment en Suisse!®. Elles sont des corps politiques composés de
«membres égaux en droit», qui désignent des représentants pour administrer
les affaires courantes'””. Dans 1’ Ancienne Confédération suisse, ces républiques
peuvent étre urbaines ou campagnardes et sont liées par des conventions qui
ne les obligent pas absolument les unes aux autres. De plus, ces entités fondent
elles-mémes leurs libertés dans 1’obédience a un seigneur supérieur, puisque
leurs privileges sont octroyés par I’Empereur. Il s’en faut de beaucoup pour
que ces républiques impliquent la démocratie, qu’elles combattent la plupart
du temps: la souveraineté populaire moderne, le pouvoir du peuple et par le
peuple, est une invention des révolutions des xvIII® et XI1x© siecles, bien que ces
derniéres affirment trouver leur origine dans 1I’Antiquité ou la Renaissance'®.
Notre ouvrage permettra ainsi de montrer que le concept de république et celui
de démocratie ne sont ni des synonymes, ni des donnés ahistoriques: ils peuvent
dissimuler la captation de privileges par une minorité, I’écrasement des droits
individuels par la volonté générale, désigner la notion plus neutre d’Etat en tant
que chose publique, mais ils sont aussi des notions construites, réinterprétées et
chargées idéologiquement, a divers moments de I’histoire.

Le survol historique et historiographique qui scande cette introduction
nous rappelle I’importance des précautions a prendre quant a I’historicité des
concepts, parfois négligée par des observateurs qui, a la fois, sont acteurs d’une
histoire et poursuivent I’ambition d’établir ou de combattre la république. Les
exemples de Jean Jaures, d’Edgar Quinet, d’Ernst Troeltsch, de Max Weber
ou de Charles Borgeaud ont permis de le montrer: I’interrogation est ancienne
et majeure, le lien souvent postulé et affirmé par des penseurs qui s’opposent
fréquemment. Or, ils se rejoignent pour tracer communément, et a des degrés
variables, cette généalogie. Dans un article suggestif ou il dresse une synthese de
I’approche que plusieurs historiens se font de la Réforme, du protestantisme et de
leurs rapports avec la démocratie et les régimes républicains, Mario Turchetti tente
de séparer les historiens favorables des détracteurs et des mitigés'®. Il compte
Hans Baron, Helmut Georg Koenigsberger et, avant eux, Weber et Troeltsch,

1% HOLENSTEIN André, «Republikanismus in der alten Eidgenossenschaft», in: BLICKLE Peter (Hrsg.),
Traditionen der Republik - Wege zur Demokratie, Bern, Peter Lang, 1999, pp. 103-142 ; Gososso Eric, Le concept
de république en France (xvr-xviire siecle), Aix-en-Provence, Presses universitaires d’ Aix-Marseille, 1998.

107 MAIsSEN Thomas, « République », DHS ; WURGLER Andreas, « “The League of the Discordant Members”: or
How the Old Swiss Confederation Operated and How it Managed to Survive for so Long », in : HOLENSTEIN André,
MaisseN Thomas, PRAK Maarten (ed.), The Republican Alternative. The Netherlands and Switzerland Compared,
Amsterdam, University Press, 2008, pp. 29-50.

1% MaI1sseN Thomas, «Inventing the Sovereign Republic : Imperial Structures, French Challenges, Dutch Models
and the Early Modern Swiss Confederation», in: MAISSEN Thomas, HOLENSTEIN André, PRAK Maarten (ed.),
The Republican Alternative. The Netherlands and Switzerland Compared, Amsterdam, University Press, 2008,
pp. 125-150.

19 TuRCHETTI Mario, « Contribution de Calvin et du calvinisme a la naissance de la démocratie moderne », in:
HIrRzZEL Martin Ernst, SALLMANN Martin (éd.), Calvin et le calvinisme. Cing siécles d’influences sur I’Eglise
et la société, Geneve, Labor et Fides, 2008, pp. 296-298 ; ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de
I’homme..., pp. 165 sq.
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dans le groupe des penseurs favorables, qui tranchent avec un Charles Mercier ou
un Victor Carriere.

Finalement, un groupe d’auteurs aux positionnements moyens et modérés
envisage d’éviter le piege des questions «mal posées»''°. A cet égard, Turchetti
souligne a raison I’importance des réflexions lancées par plusieurs chercheurs
anglo-saxons, tels que Robert M. Kingdon, Robert D. Lindner, John T. McNeill
ou William Monter''!. Kingdon, et plusieurs historiens francais a sa suite,
insiste sur les risques que prendrait une histoire intellectuelle et conceptuelle
qui pencherait trop vers la diachronie, qui verrait en Calvin un précurseur
en abordant le probleéme non en historien mais en philosophe!'2. C’est de ces
courants, qui tentent 1’impartialité tout en reconnaissant que toute histoire a
sa part de subjectivité et d’analyse influencée par le présent, que se réclame le
présent ouvrage'".

Comme le font Patrick Cabanel, Hubert Bost et Paul Viallaneix, et Jean Baubérot
avant eux, Kingdon et Lindner rappellent que I'usage de procédures électives
dans les consistoires et synodes réformés du XvI° siecle peut certes constituer
«une étape décisive vers un gouvernement ecclésiastique représentatif»'"*, mais
que ces élections cooptées se rapprochent plutét d’une espece d’aristocratie
pratiquée dans les républiques d’ Ancien Régime, ou encore que tous les réformés
refusent catégoriquement de préconiser 1’adoption d’un modele démocratique
dans la société civile. Affirmer une «porosité entre l’ecclésiologie réformée» et
I’établissement de la démocratie séculicre reviendrait a faire des calvinistes des
messianistes radicalisés, validant les stratégies argumentatives des controversistes
catholiques des XVI® et XVvII® siecles, prompts a «dénoncer le protestantisme
comme un ferment de sédition»"",

Mario Turchetti, Jean Baubérot, Hubert Bost, Valentine Zuber et Patrick Cabanel
appellent des lors a combiner 1’analyse diachronique et synchronique, dans I’espoir

10 TURCHETTI Mario, « Contribution de Calvin et du calvinisme a la naissance de la démocratie moderne »...,
p- 295.

11" BARON Hans, « Calvinist Republicanism and Its Historical Roots », Church History 1, vol. 8, 1939, pp. 30-42;
HubpsoN Winthrop S., « Democratic Freedom and Religious Faith in the Reformed Tradition », Church History 3,
vol. 15, 1946, pp. 177-194 ; KOENIGSBERGER Helmut Georg, « The Organization of Revolutionary Parties in France
and the Netherlands during the Sixteenth Century », The Journal of Modern History 4, vol. 27, 1955, pp. 335-351 ;
KINGDON Robert M., «Calvinism and Democracy : Some Political Implications of Debates on French Reformed
Church Government, 1562-1572», The American Historical Review 2, vol. 69, 1964, pp. 393-401.

2 TURCHETTI Mario, « Contribution de Calvin et du calvinisme 2 la naissance de la démocratie moderne »...,
p- 294 ; ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 166.

13 CABANEL Patrick, «Le calvinisme est-il républicain ?»...; BosT Hubert, « Théories et pratiques politiques
des protestants frangais de la Réforme a la Révolution»..., pp. 13-24; KRUMENACKER Yves, «La démocratie
chez Calvin et ses héritiers », La Revue réformée, 2010, pp. 95-108 ; MAISSEN Thomas, «Pourquoi y a-t-il eu la
Réformation ? Le choix religieux comme une situation de crise», Francia. Forschungen zur westeuropdischen
Geschichte, vol. 42, 2015, pp. 94-110.

114 KINGDON Robert M., «Calvin et la démocratie », in: VIALLANEIX Paul (éd.), Réforme et Révolutions. Aux
origines de la démocratie moderne, Millau, Presses du Languedoc, 1990, p. 54 ; KINGDON Robert M., « Calvinisme
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de répondre a une question complexe en évitant I’orniere de I’anachronisme ou
de la téléologie!'®. Nous voulons compléter cette approche en exploitant diverses
méthodes qui nous permettront de déconstruire le mythe. Le simple fait que le
probléme fasse toujours débat aujourd’hui prouve que 1’idée d’une filiation court
encore, qu’elle est alimentée de préjugés qui ne proviennent pas uniquement de
la littérature académique et qu’elle résulte de son évocation répétée dans le
passé. A divers moments de I’histoire, on préte ainsi aux réformés d’étre des
démocrates en puissance et donc, presque mécaniquement, d’imaginer des
républiques opposées aux monarchies, un terreau idéologique duquel auraient
germé les révolutions modernes. Or, si des réformés ont bel et bien imaginé
des républiques, c’est, d’une part, pour se laver de ces soupcons et, d’autre
part, conformément a leurs propres réflexions ecclésiologiques. Souligner que
ces républiques sont imaginées nous rappelle ainsi qu’il est rarement question
de réclamer leur établissement sur terre et que ces généalogies découlent de
formidables é&laborations théoriques, voire utopiques. L’histoire que [’on
retrace puise ainsi dans des ressorts polémiques qui alimentent les imaginaires,
ce qui n’empéche en rien cette imagination de rejouer plus tard en offrant une
source d’inspiration a certains protagonistes, ce qui alimente la persistance du
mythe. En se replongeant dans I’histoire de cette évidence historiographique,
on remonte certains fils de ces généalogies pour comprendre pourquoi, chez
ses détracteurs et ses promoteurs, le protestantisme a représenté une entrée
privilégiée pour discuter des notions percues comme modernes'!’.

Les raisons qui pourraient expliquer la permanence du mythe sont donc
multiples. On pourrait trouver un premier élément de réponse dans une sorte de
réflexe philologique de ces acteurs de I’histoire!'®. Confrontés a des mutations
et a des bouleversements fondamentaux, ces individus reprennent des textes
canoniques, qu’ils réinterpretent et déforment selon le schéma dégagé par
Michael Walzer. A ce titre, le protestantisme et les documents qu’il a produits
offriraient un observatoire stimulant, en tant que révélateur d’enjeux qui
traversent certes les époques, mais qui ne le font pas sans altération. Le droit,
la justice, la subjectivité, le contrat, la souveraineté ou la participation a la vie
publique: tous ces éléments sont questionnés par des acteurs de la Réforme et des
guerres de Religion, qui leur donnent des réponses inscrites dans leurs propres
représentations et visions du monde!”. Quelques si¢cles plus tard, des penseurs

16 BAUBEROT Jean, «Protestantisme et Révolution », in: PERONNET Michel (éd.), Protestantisme et Révolution.
Actes du 6° colloque Jean Boisset, Montpellier, Sauramps, 1990.

1" SIEGENTHALER Hansjorg, «Supranationalitit, Nationalismus und regionale Autonomie: Erfahrungen des
schweizerischen Bundesstaates, Perspektiven der europédischen Gemeinschaft», Traverse. Revue d’histoire 3,
1994, pp. 117-143 ; COMPAGNON Antoine, Les antimodernes: de Joseph de Maistre a Roland Barthes, Paris,
Gallimard, 2005 ; HASSNER Pierre, « Conflit des civilisations ou dialectique de la modernité ?», Revue Défense
Nationale 2, vol. 827, 2020, pp. 111-114; STERNHELL Zeev, Les anti-Lumiéres. Une tradition du xvir siecle a la
guerre froide, Paris, Gallimard, 2010.

18 BERMAN Harold J., Droit et révolution..., p. 23.

119 SKINNER Quentin, Visions of politics, 3 vol., Cambridge, University Press, 2002.
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exhument ces textes et y voient des justifications potentielles de leurs objectifs
spécifiques ou, au contraire, des menaces sur leur capital symbolique!®.

Détracteurs et laudateurs du rdle social et politique du protestantisme
constituent conjointement un répertoire sur la longue durée, qu’ils travestissent
et reprennent, contribuant a sédimenter des couches d’analyse dont nous sommes
nous-mémes les récipiendaires. Critiquer cette filiation prétendue doit ainsi
montrer que ce que 1’on percoit en tant que réalité et lieu commun est avant tout
le fruit de représentations construites, nées de mythologies qui, nonobstant leur
«valeur de vérité», peuvent parfaitement réussir a «s’imposer a la croyance
collective et a créer, par leur vertu mobilisatrice, les conditions de leur propre
réalisation »'*'. Pierre Bourdieu I’évoque dans le cas de I’identité, largement issue
des classifications qu’en font des chercheurs qui inventent les criteres pour « faire
le groupe en lui imposant des principes de vision et de division communs »'?.

Dans notre cas, I’histoire de la généalogie du protestantisme et des régimes
républicains et démocratiques est grandement tributaire de ses conditions de
formulation et du profil des auteurs qui la faconnent. Ceux-ci cherchent a
catégoriser des éléments qui leur permettent de dénoncer une altérité nécessaire a
leur combat intellectuel. Loin de se revendiquer de la démocratie, des protestants
ou philoprotestants finissent par accepter cet héritage. Ils en clarifient la portée
et contribuent au développement d’«une philosophie proprement protestante
de I’histoire, trop souvent négligée selon nous par les penseurs contemporains
frangais du politique»'>. Comme 1’indique Valentine Zuber, ces auteurs
ont eu un impact considérable sur 1’analyse faite de la Réforme, puisque
Iinterprétation de Max Weber et d’Ernst Troeltsch se retrouve sous la plume de
Germaine de Staél, d’Edgar Quinet ou de Jules Michelet: «Par leur action ou
leur réflexion intellectuelle, les protestants frangais ont créé un véritable mythe,
celui de I’origine éminemment religieuse et protestante des droits de I’homme et
de la démocratie moderne, par 'intermédiaire de la Réforme. »'**

Cette édification du lien entre protestantisme et démocratie comme bastion
imprenable de la recherche académique, certes réévaluée des 1945, n’en reste pas
moins marquée par I’influence de ces écoles de pensée. Elle est également favorisée
par le refus déclaré du catholicisme de s’emparer de ces questionnements, lui qui
reste muré dans une prétendue affinité avec la monarchie, tracée non seulement
par les thuriféraires de cette derniere, mais aussi par les anticléricaux des X1x® et
xx¢ siecles'®. Faire une histoire de la généalogie politique du protestantisme et

120 DoMPNIER Bernard, Le venin de I’hérésie : image du protestantisme et combat catholique au xvir siécle, Paris,
Le Centurion, 1985.

12l BOURDIEU Pierre, «L’identité et la représentation », Actes de la recherche en sciences sociales, vol. 35, 1980,
p. 68.

122 BourDIEU Pierre, « L identité et la représentation »..., p. 66.

123 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 9.

124 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I’homme..., p. 11. BERNARD-GRIFFITHS Simone,
DEMERSON Guy, GLAUDES Pierre (éd.), Images de la Réforme au xix‘ siécle. Actes du colloque de Clermont-
Ferrand (9-10 novembre 1990), Paris ; Besangon, Les Belles Lettres ; Annales littéraires, 1992.

125 ZUBER Valentine, L’origine religieuse des droits de I'homme..., p. 12.
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des républiques, c’est aussi prendre les écrits de ces intellectuels du xi1x® siecle
pour des observatoires de la formation des identités politiques et religieuses,
puisque ces écrivains «ne peuvent dissocier la politique révolutionnaire de ses
racines (et/ou de sa forme) religieuse »'*°. C’est aussi se pencher sur les relations
entre Eglise et Etat, méme fantasmées et faussement présentées comme des
évidences. Diverses méthodes nous permettront de lever une partie du voile sur
ces malentendus, recodages et réappropriations qui n’empéchent pas des relations
de se tracer.

Nous prendrons tout d’abord le parti d’en faire une histoire généalogique. A
divers moments du passé, le protestantisme a contribué a nourrir un débat sur les
régimes politiques et les rapports entre pouvoirs et individus. Des protagonistes
qui s’opposent de front concourent alors conjointement a forger cette mise en
relation, qui déguise les malentendus et les incompréhensions a 1’origine de ces
généalogies multiples, associant péle-méle au protestantisme luthérien et calviniste
des «forces nationalistes, individualistes, capitalistes et sécularistes»'*. Le
protestantisme est pris comme porte d’entrée pour interroger des concepts,
suscitant les controverses entre acteurs qui écrivent et réécrivent 1’histoire pour
servir leur propre militantisme'*. Afin de questionner et contester cette évidence,
deux moments d’effondrement des cadres de pensée sont sélectionnés. En tant
que temps d’épreuve, ces deux périodes conditionnent une nouvelle langue
politique dans laquelle les mots de démocratie ou de protestantisme conservent
leur enveloppe, mais changent de sens.

Un premier moment est constitué par la fracture religieuse du xvrI° siecle.
Redécouvertes avec les auteurs grecs et latins, les catégories humanistes
d’ Aristote sont éprouvées lorsque les acteurs se demandent si un roi peut avoir
une autre foi que ses sujets, si des é€lites devenues protestantes peuvent s’intégrer
a une aristocratie chargée de 1’administration des régimes séculiers, alors que
la disparition de ’homogénéité de la croyance pose la question de ce qu’est un
peuple'®. Dans I’intervalle qui sépare la révolte de Luther (1517) de 1’édit de
Nantes (1598), dans plusieurs espaces européens, ces catégories sont repensées et
recodées a mesure que des penseurs et des acteurs se les réapproprient'®.

L’autre moment de recomposition d’une synthese est constitué par le choc des
révolutions atlantiques, lorsque des notions telles que «libertés» ne recouvrent

126 ZUBER Valentine, L origine religieuse des droits de I’homme..., p. 9.

127 BERMAN Harold J., Droit et révolution..., pp. 64 sq.

128 BURSTIN Haim, Une révolution a I’ceuvre. Le faubourg Saint-Marcel (1789-1794), Seyssel, Champ Vallon,
1995; Foa Jérémie, «Les acteurs des guerres de Religion furent-ils des protagonistes ?», Politix 112, 2015,
pp. 111-130.

122 Bapiou Alain, BUTLER Judith, DipI-HUBERMAN Georges (éd.), Qu’est-ce qu’un peuple ?, Paris, La Fabrique,
2013; PauL Jean-Marie (éd.), Le peuple, mythe et réalité, Rennes, Presses universitaires, 2007 ; HERMET Guy,
Le peuple contre la démocratie, Paris, Fayard, 1989 ; ROSANVALLON Pierre, Le peuple introuvable. Histoire de la
représentation démocratique en France, Paris, Gallimard, 1998.
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plus le concept universel de «liberté»!3!. La Révolution américaine puis la
Révolution francaise s’integrent a une vision du monde ol le rationalisme
déiste défie les religions établies, suscitant des développements sur I’influence
des confessions dans le processus révolutionnaire. Pour plusieurs auteurs, loin
de souscrire a une vision laique du militantisme politique, c’est a la religion
de compenser les risques d’une démocratie radicale, expérimentée lors de la
Terreur. La filiation entre protestantisme et démocratie trouve ainsi une origine
contemporaine dans les aléas des révolutions modernes.

Ces deux moments sont les balises d’une recherche en deux parties. Or, pour
étudier ce malentendu établi dans une histoire au long cours, nous prenons le
parti de renverser la perspective et de faire une histoire régressive. Plutdt que
d’examiner la constitution progressive de ce lieu commun, selon une histoire
linéaire, nous nous approprions 1’idée de faire une histoire a rebours, telle que
Marc Bloch, puis Nathan Wachtel I’évoquent. Cela permet de parer le risque
d’écrire une histoire commengant par sa fin et de mettre en présence les écarts qui
séparent les mots de démocratie et de protestantisme au cours des deux périodes
sé€lectionnées: la démocratie désigne ainsi une premiere partie contemporaine
(xvIre et xix© siecles), alors que la seconde partie moderne (xv1° siecle) s’attache
au croire que les protagonistes ne peuvent concevoir que dans son homogénéité,
révélant des perceptions différentes de la démocratie, en comparaison des notres.

Dans Le retour des ancétres, Nathan Wachtel interroge 1’identité des Indiens
Chipayas, traités de barbares par d’autres ethnies. Sur le ton de I’insulte, leurs
voisins les désignent comme les rebuts d’une humanité primordiale, image
traditionnelle de «peuple fossilis€» que plusieurs ethnologues ont prise pour
argent comptant'*?. Or, Wachtel se demande quelle est la part de construction de
cette forte identité chipaya et s’interroge sur la pertinence de constater, chez eux,
une identité continue et invariable pendant quatre siecles, «comme la lumiere
des étoiles mortes, les vestiges d’une culture partout ailleurs disparue»'*.
Pour éviter de «projeter schématiquement le présent sur le passé», il étudie la
genese du modele de société des Chipayas et réfléchit son objet par une histoire
régressive que recommandait Marc Bloch: «C’est a partir de ce qui, du passé,
est vivant dans le présent, que I’on entreprend de reconstituer le film du devenir,
avec ses répétitions, ses latences, ses lacunes et ses novations. »'>*

Ainsi que I’indique Wachtel, nous ne nous proposons pas de dérouler le film
a I’envers, mais de dévoiler des étapes qui permettent de rendre compte de la

B MAISSEN Thomas, «Bedrohte Souverinitit: Schweizer Stidte um 1800», in: BLICKLE Peter,
SCHMAUDER Andreas (Hrsg.), Das Ende der Reichsstadtherrlichkeit. Die Mediatisierung der oberschwdbischen
Reichsstdidte im europdischen Kontext, Epfendorf, Bibliotheca Academica, 2003, pp. 197-218.

132 WACHTEL Nathan, Le retour des ancétres. Les Indiens Urus de Bolivie, xx°-xvi¢ siecle. Essai d’histoire
régressive, Paris, Gallimard, 1990, pp. 13-14.

133 WacHTEL Nathan, Le retour des ancétres..., p. 18.

13 'WAcCHTEL Nathan, Le retour des ancétres..., p. 19. Voir également WACHTEL Nathan, Des archives aux
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construction de notre propre objet de recherche avec une démarche réflexive.
Cette introduction part donc du présent et se met en quéte de ce passé, «tantot
perdu, tantdt perpétué»'¥, pour montrer certains des sédiments a 1’origine
d’une mémoire collective prompte a relier le protestantisme a la démocratie.
Prendre I’histoire a rebours nous autorise a restituer la pluralité des durées et
des événements qui ont contribué a constituer cette généalogie construite, parfois
fantasmée, qui n’en est pas moins devenue réelle dans les imaginaires. A la
suite de Marc Bloch, la méthode régressive justifie de faire ceuvre d’historien
moderniste cherchant, par la combinaison d’une approche contemporaine et
moderne, a interroger «les catégories mentales du passé, plutot que de les
déclarer en vertu de ses catégories, a lui, confuses ou absurdes »"°.

L’histoire régressive nous permet de souligner que notre problématique n’est
pas de dire que les auteurs qui esquissent une généalogie ont raison ou tort de
le faire, mais d’opposer deux parties qui, a parts égales, dévoilent les temps
d’épreuve qui conditionnent le tracé de telles filiations!*’. On évitera ainsi de
faire une histoire d’instantanés mis bout a bout, les deux pans de 1’enquéte étant
opposés pour montrer le hiatus entre des mots refabriqués dans leur contenu, tout
en conservant leur enveloppe. La démocratie du croire: le titre de cet ouvrage
annonce cette binarité. Il s’ouvre sur la réflexion contemporaine a propos des
régimes séculiers et de la relation de ces hommes a I’Eglise, qui se confrontent
simultanément a la problématique que pose, lors de la premicre modernité,
I’apparition du pluralisme religieux. Le xvI° siecle est I’objet de la seconde partie
qui se plonge dans les représentations de textes traitant de la loi, du droit, de la
subjectivité, du sacerdoce, du contrat, de la souveraineté ou du peuple: autant
d’itinéraires possibles pour discuter, a rebours, de cette évidence.

Ces questionnements peuvent survenir a d’autres moments de 1’histoire: on I’a
évoqué pour la Premiére Guerre mondiale et pour la montée des totalitarismes'.
Ils peuvent apparaitre lors de la réforme grégorienne, de la 11° République, de la
Révolution anglaise, lors des controverses entre Bossuet et Jurieu, consécutives a
la révocation de I’édit de Nantes'*. Nous choisissons toutefois deux époques qui
nous semblent agir comme loupe pour mesurer I’évolution des langages politico-
religieux et les stratégies sous-tendant a la persistance du mythe, afin de faire
une histoire intellectuelle puisant a trois sources. Premicrement, les travaux de
Quentin Skinner et ses réflexions sur les idées en contexte doivent permettre

135 WACHTEL Nathan, Le retour des ancétres..., p. 21.
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de souligner comment la langue politique fonctionne & un moment donné, mais
pas a un autre, et d’apprécier les conditions d’émergence d’une langue politique
créatrice d’une nouvelle syntheése, aux deux temps de crise étudiés'®. Dans la
lignée de Skinner, il s’agira moins de mettre «exclusivement en valeur les
principaux théoriciens que la matrice sociale et intellectuelle générale dont sont
issus leurs travaux»'*!, et de nous appuyer sur des textes relus afin de dévoiler
leurs idéologies et les généalogies qu’ils contribuent, par ricochet, a fonder.

Dans un second temps, notre approche se réclamera de travaux d’historiens
seiziémistes francais qui ont insisté sur des problématiques renouvelées s’ agissant
de I’étude des sources de la premiere modernité. IlIs y retracent I’importance
des imaginaires et des représentations dans la constitution des identités et des
altérités'?. Denis Crouzet mobilise ainsi d’importants corpus de documents
imprimés afin de rendre compte des inconscients, des vagues d’angoisses
eschatologiques qui peuvent saisir les créateurs d’une masse inédite d’imprimés
lorsque la chrétienté se divise et que les &tres humains font 1’expérience de
nouvelles organisations et liturgies'*. De ce point de vue, notre corpus de sources
privilégie des textes vernaculaires, largement imprimés et diffusés en raison de
la crise subie alors, tout en insistant sur la valorisation d’auteurs mineurs et a la
marge, dont la qualité des écrits est variable.

Il s’agit donc de mesurer la circulation des idées et des acteurs a I’aune
d’une histoire intellectuelle qui tente, par le biais des imprimés, d’observer les
préconceptions des protagonistes par une histoire des idées a mi-niveau, qui se
place entre une micro-histoire des pratiques et celle des grandes doctrines. Pour la
premicre partie, on s’intéressera a des libelles, des articles de presse et des traités
politiques. Quant a la deuxieme partie, I’attention se portera sur des recueils de
sources, reces, miroirs princiers, mais aussi sur des traités théologiques qui ne
font pas I’économie de la mention des diverses formes de «police », I’expression
ancienne désignant I’Etat public. Par ce biais, on tentera de saisir I’entre-deux des
représentations, en se placant a un degré intermédiaire pour sonder quelles ont pu
étre, aux deux moments étudiés, les conceptions et les préconceptions des acteurs
face aux défis suscités par les recompositions de I’histoire.
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Une troisieme source est constituée de travaux de philosophie, d’histoire du
droit et d’anthropologie politique et religieuse, qui prend la Suisse et ses relations
a la France comme observatoire'*. Cet angle suisse nous semble largement
sous-estimé, alors méme que la circulation intense entre ces deux espaces
complices est centrale pour le tracé de ces généalogies. Ainsi, la connaissance de
I’histoire suisse, dans la lignée des travaux de Frangois Walter, Iréne Herrmann,
Thomas Maissen et André Holenstein, offre un point d’entrée remarquable pour
questionner cette filiation a nouveaux frais'**. Aux deux périodes traitées, la
Confédération propose un concentré de complexité philosophique et juridique, d’ ot
peuvent se comprendre les notions au fondement de traditions ecclésiologiques,
de modes de prise de décision, d’une culture politique subtile et passionnante,
retraduite et déformée vers d’autres contextes.

La France est sélectionnée comme espace de réception de cette réflexion
lancée en Suisse, qui fait ensuite 1’objet d’une critique depuis le royaume voisin.
Outre la relation dialectique entre les deux périodes qui scandent les deux parties
de la recherche, 1’étude de I’influence de textes et de pratiques germaniques sur
I’espace francophone doit aussi permettre de jauger les stratégies a I’ceuvre lors
de I’évocation des liens entre protestantisme et démocratie.

Chaque partie s’articule autour de trois chapitres. Le chapitre 1 porte
sur les débats qui, en France, avant et pendant la Révolution, réactivent la
mention du caractere prétendument républicain des calvinistes, par des acteurs
inquiets de la disparition de 1’alliance de la monarchie et du catholicisme. Le
chapitre 2 constate 1’élargissement des calomnies lancées par des clercs dans
des traités monarchistes, auxquels des historiens libéraux répondent de maniere
circonstanciée. Leurs réflexions influencent durablement les analyses ultérieures,
comme le montre le chapitre 3, qui évoque la tentative de plusieurs protestants de
dissocier la démocratie radicale d’une république modérée et protestante qu’ils
appellent de leurs veeux.

Ouvrant la seconde partie, le chapitre 4 remonte aux sources dont traitent les
analystes contemporains. Il prend les votations sur la religion comme itinéraire
possible pour percevoir les représentations que les acteurs se font de leur société.
Or, puisque les calvinistes sont attaqués pour promouvoir la démocratie, le
chapitre 5 s’arréte sur les raisons ecclésiologiques qui pourraient expliquer
cette calomnie apparue des les débuts de la Réforme. Finalement, le chapitre 6
permettra de souligner que certaines audaces peuvent traverser la fronticre
confessionnelle, que le radicalisme passe ais€ément du coté catholique au cas

14 Geneve et la Suisse dans la pensée politique : actes du colloque de Genéve (14-15 septembre 2006), Aix-en-
Provence, Presses universitaires d’ Aix-Marseille, 2007.

145 WALTER Francgois, Histoire de la Suisse, 5 vol., Neuchétel, Alphil, 2009-2010 ; HERRMANN Iréne, Les cicatrices
du passé. Essai sur la gestion des conflits en Suisse (1798-1918), Berne ; New York ; Berlin, Peter Lang, 2006
MaIssEN Thomas, Geschichte der Schweiz, Baden, Hier + Jetzt, 2010; HOLENSTEIN André, MAISSEN Thomas,
PrRAK Maarten (ed.), The Republican Alternative. The Netherlands and Switzerland Compared, Amsterdam,
University Press, 2008 ; HOLENSTEIN André, Au cceeur de I’Europe : une histoire de la Suisse entre ouverture et
repli, Lausanne, Antipodes, 2018.
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ol des partisans intransigeants de la papauté se retrouvent dans une position de
faiblesse vis-a-vis de la couronne. Ces situations président a une justification des
régimes séculiers dans I’ordonnancement chrétien du monde, qui dévoile le hiatus
entre les perceptions des républiques, des démocraties et des Eglises durant les
deux périodes traitées.

Au moyen de ces retournements méthodologiques et de I’exploitation de ces
sources, on tentera non pas de lier nos parties par une causalité immédiate, mais
de comprendre ce que les contemporains du XIx° siecle peuvent penser lire au
XVI° siecle, nonobstant les notions qui les séparent de leurs prédécesseurs. En
faisant d’un malentendu une histoire régressive, cet ouvrage veut montrer
que I’évidence historiographique arrivée jusqu’a nous est le fait de mutations
conceptuelles a faire valoir afin, comme le disait Jean Pouillon, de témoigner que
les mots vivent bel et bien a I’inverse des serpents.
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Introduction de la premiére partie

n 1856, quelques années aprés le coup d’Etat de Napoléon III,

Jules Michelet s’enthousiasme de la découverte de I’existence d’une

petite république forgée par les huguenots du Midi, apres le massacre
de la Saint-Barthélemy. Dans ce volume de I’Histoire de France, le républicain
emploie un évident double discours. Plus qu’un récit neutre et objectif, son texte
prend la forme d’une tribune contre des chroniqueurs catholiques et royalistes
tels Jean-Baptiste Capefigue ou Louis de Bonald!. Michelet les accuse d’avoir
«traité le protestantisme avec grande sévérité»*. Pourtant, il admet un jugement
que Bonald formulait des années auparavant, sur un ton dépréciatif: I’essence du
protestantisme serait «la liberté, la démocratie, le principe antimonarchique ».
Michelet y souscrit et précise que cette religion ne compte presque aucun noble
parmi ses martyrs, mais des marchands, des robins, des artisans et des bourgeois.
Le protestantisme serait-il jacobin, ainsi que Joseph de Maistre I’affirmait
en 1798 ? C’est la «judicieuse assimilation» qu’il démontre, évoquant le «besoin
que nous avons de rapprochements et de comparaisons ».

Selon Michelet, la révolte des calvinistes en 1573 n’était pas un avant-gofit du
fédéralisme girondin de 1793. Pour prouver que les protestants sont jacobins plus
que libéraux, il soutient que c’est la véritable démocratie qui apparait alors dans le
sud de la France, non une imitation de la monarchie parlementaire anglaise : « Que
vois-je au seizieme siecle ? Que le protestantisme seul nous donne la République,
dont la Ligue fera toute a I’heure la contrefagon, la grotesque caricature. Je dis
qu’il donne la République, I’idée et la chose et le mot.»* De la part de I’ancien
suppléant de Frangois Guizot a la Sorbonne, la référence fait écho au combat des
républicains et des socialistes pour 1’établissement de la véritable démocratie et
du suffrage universel.

! CAPEFIGUE Jean-Baptiste, Histoire de la Réforme, de la Ligue et du régne de Henri IV, vol. 2, Paris, Dufey,
1834.

2 MICHELET Jules, Histoire de France au seiziéme siécle. La Ligue et Henri IV, Paris, Chamerot, 1856, p. 31.

3 MICHELET Jules, Histoire de France au seizieme siecle..., p. 32.
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Michelet affirme que c’est du protestantisme que le mot de république,
«appliqué jusque-la a tous les gouvernements, va devenir le nom propre du
gouvernement collectif». La révolution religieuse permet donc la mutation
de la notion, incarnée dans la chose, soit les Etats provinciaux qui tracent «le
plan d’une constitution républicaine»*. La théorie idéologique éclate pour
sa part dans «un livre de génie» que I’historien compare au Contrat Social
de Rousseau: le Franco-Gallia d’un juriste protestant «d’humanité, de raison
et d’examen», Francois Hotman’. En 1856, il pose des diagnostics similaires
a ceux des promoteurs genevois du Mur des Réformateurs qui, tel Borgeaud,
évoquent les doctrines de Théodore de Beéze et Francois Hotman. Or, en 1917,
Emile Doumergue voit dans le calvinisme la solution démocratique et
conservatrice dont aurait besoin 1’Europe: « Or ce qui est vrai de ’Eglise n’est
pas moins vrai de I’Etat. Les Etats sont en crise encore plus que les Eglises.
Qu’on le veuille ou non, la constitution des Etats dépend de la constitution des
Eglises, ou, si [’on préfere, la constitution des Pouvoirs temporels dépend de
la constitution des Pouvoirs spirituels. Et ici encore, et plus encore peut-étre,
le Calvinisme, avec sa foi chrétienne et son génie gréco-latin, offre toutes les
solutions démocratiques et conservatrices dont [’Europe a besoin pour sa
reconstitution. C’est le Calvinisme qui a le plus énergiquement préché le Droit
moderne, le vrai Droit naturel, avec toute sa logique comme avec toutes ses
garanties. C’est du Calvinisme qu’est en réalité issue la Révolution américaine,
d’abord, puis la Révolution francaise, avec ses grands principes de 89.»°

Les principes de 1789 et non ceux de 1792: Doumergue parle bien de la
monarchie parlementaire, non de la république jacobine. Le pasteur dévoile ainsi
la relation ambivalente de son Eglise a Ihéritage politique de la Réforme : libérale
oui, jacobine non, affirme un Doumergue qui espere trouver la syntheése entre
ordre et liberté au moyen du calvinisme traditionnel. Tout au long du x1x® siecle,
des protestants ont donc tenu a clarifier la généalogie prétée a leur confession et a
son rble dans I’établissement de la liberté et de 1I’examen, c’est-a-dire la critique
des pouvoirs constitués.

Pour les penseurs contemporains, la confrontation avec la Réforme est bel
et bien un incontournable, car elle prolonge une réflexion sur la dialectique
entre liberté individuelle et autorité publique. Contempteurs et promoteurs du
protestantisme trouvent, dans le xvi¢ siecle, d’importantes prémices spirituelles
aux évolutions et combats de leur propre époque, notamment parce que la
contestation de Luther et de Calvin fait écho a 1’anticléricalisme, sous le Second
Empire, puis sous la 1m° République. Michelet, Quinet, Doumergue et Borgeaud
sont ainsi les héritiers d’écoles de pensée qui se sont affrontées quant aux origines

* MICHELET Jules, Histoire de France au seiziéme siecle..., p. 33.

> MICHELET Jules, Histoire de France au seiziéme siécle..., p. 34. Voir également MICHELET Jules, Mémoires
de Luther écrits par lui-méme, traduits et mis en ordre par M. Michelet, vol. 2, Paris, Librairie classique de
L. Hachette, 1835, pp. 163 sqgq.

¢ DOUMERGUE Emile, Jean Calvin..., vol. 7, p. VIIL
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religieuses des nouveaux régimes, contribuant & ce que I’on percoit ici comme
une évidence.

Il faut remonter aux racines de ces réflexions et exposer les raisons qui
président aux premieres formulations contemporaines d’une filiation. L’objectif
de la premicre partie de cet ouvrage est de présenter les arguments des partisans
et des opposants au protestantisme, de méme que la réponse que regoit le tracé
de ces généalogies par des membres des Eglises réformées, eux aussi sujets aux
innovations des XvIII® et X1x° siecles. Ces bouleversements sont inséparables de la
césure fondamentale que constitue la Révolution de 1789. Toutes les convulsions
ultérieures la prennent comme référence, afin de s’en réclamer, de lui résister ou
de la nuancer. Or, les mesures ecclésiastiques adoptées a la Révolution prennent
aussi racine dans des débats qui la précedent et qui s’actualisent avec elle.

Le chapitre 1 débute donc aux alentours de 1750, pour évoquer les prémices
d’un divorce entre le clergé catholique et le reste de la société civile, qui se
consomme lors de la radicalisation des parties en présence. Dans la France
d’apres la révocation de 1’édit de Nantes (1685), la question de la minorité
religieuse, que la couronne se refuse a reconnaitre, canalise des controverses sur
le capital économique, social et politique que les protestants pourraient amener au
royaume. Pour sauvegarder leur alliance avec le trone, des membres du clergé se
réapproprient des controverses anciennes pour forcer les protestants a demeurer
prisonniers d’une image séditieuse qui en fait des opposants a toute forme
d’autorité’. Dans la monarchie absolue, cela revient a octroyer aux huguenots
des tendances républicaines, parfois reprises par des philosophes qui tentent
d’établir des typologies des gouvernements et des religions qui leur conviennent.
Alliée aux philosophes des Lumieres dans un combat pour la tolérance, la
minorité réformée doit préciser sa relation a la royauté, afin de se délivrer de
cette image d’une hérésie corruptrice des régimes monarchiques.

Malgré ces efforts, les innovations engagées des 1789 suscitent le redoublement
des calomnies envers une confession percue comme étrangere, le ministre Necker
personnifiant une révolution dont les privilégiés craignent qu’elle remette en
cause les fondements mystiques de la royauté. Avec 1’abolition de cette dernicre,
des penseurs exilés integrent ces préjugés a des développements sur des sociétés
qu’ils appellent a reconstituer dans leur homogénéité. Pour des monarchistes
espérant restaurer 1’ancien monde, le protestantisme ne pourrait représenter
une solution conservatrice, ainsi que le montrera le chapitre 2. Selon plusieurs
réactionnaires, qui refusent toute modernité, I'unité de la société ne peut
s’accorder a la diversité qu’ils imputent au protestantisme, dont ils font 1’allié
spirituel incontournable des régimes jacobins et libéraux qu’ils assimilent.

Chez des penseurs libéraux et modérés, le rapprochement du protestantisme
et des régimes parlementaires et censitaires est assumé. Ils y voient la synthese
possible entre le monde ancien et le nouveau, qui repose sur les libertés

7 DOMPNIER Bernard, Le venin de I’hérésie...
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individuelles. Si cette synthése est contestée au cours de la Restauration,
le chapitre 3 exposera qu’elle tend a s’établir, durant la premiere moitié du
X1xe siecle, au sein d’une idéologie libérale considérant cette religion comme une
solution d’avenir pour brider les écarts de la démocratie et pour préserver une
société hiérarchique et inégalitaire, fondée sur les mérites et les capacités. Cette
voie médiane, tenue par le protestant Francois Guizot, est contestée par une aile
gauche républicaine. Ce troisieme chapitre souligne ainsi le refus de cette pensée
radicale de faire de la monarchie de Juillet et des régimes régénérés les garants
de I’égalité qu’elle appelle de ses veeux. L’invention du socialisme ajoute une
dimension a cette réflexion sur le role du protestantisme dans les sociétés percues
comme modernes, que ces protagonistes tentent fragilement d’établir.

Au milieu du xix° siecle, a ’aube d’un nouveau cycle révolutionnaire, les
raisonnements sur la religion du futur posent la question de la conservation des
Eglises traditionnelles ou, au contraire, de I’invention de nouvelles spiritualités
garantes des liens au sein de sociétés nationales allant s’individualisant. L histoire
devient alors une référence constante pour chacune de ces constellations d’auteurs,
qui y cherchent des réponses et des illustrations a leurs raisonnements. Plusieurs
d’entre eux pointent les écarts entre leurs représentations de la démocratie et
celles des protestants du XvI® siecle qui leur paraissent incapables de concevoir la
notion méme de liberté individuelle. C’est cette confrontation critique a I’histoire
qui a bercé les écrivains du début du xx° siecle et c’est elle qui nous autorisera, a
la fin de cette premiere partie, a basculer vers notre propre analyse du xvI°© siecle.
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Chapitre 1

L’ancien monde juge le nouveau

ors de la Révolution francaise, le réle du protestantisme dans les

épisodes révolutionnaires semble s’infiltrer insidieusement dans

les débats sur la situation du clergé catholique dans la société. Cette
confession est mise en évidence dans un but polémique, lors des féroces
controverses entre partisans des idées nouvelles et opposants aux changements.
Certaines caricatures, compilées par le virulent journaliste nimois Jacques Boyer-
Brun, I’esquissent’. L’une des plus connues et parlantes, analysée par I’historienne
Céline Borello, représente le député Rabaut Saint-Etienne, son corps de serpent
caché par sa robe pastorale, en train de raboter des éléments de la Constitution?.
Les copeaux synthétisent les calomnies dirigées contre les protestants, ceux-ci
étant symbolisés par le pasteur nimois élu aux Etats-Généraux: «Vive les
Jacobins », « Point de Roi», « République fédératives», « Massacre de Nismes»,
«Massacre de Montauban», «Destruction des Pretres», «Desarmement des
Catholiques », ou encore «Hypocrisie protestante»®. Comme on le remarque
dans d’autres caricatures du recueil, et alors méme que le protestantisme en
France se place encore loin d’un militantisme assumé et se releve timidement de
la forte répression qui a suivi son interdiction en 1685, surgit la représentation
d’une adhésion des huguenots au patriotisme révolutionnaire®.

! BOoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures de la révolte des Frangais, par M. Boyer de Nimes,
auteur du Journal du peuple, Paris, Imprimerie du Journal du peuple, 1792.

2 BoreLLO Céline, « Les sources d’une altérité religieuse en Révolution : Rabaut Saint-Etienne ou la radicalisation
des représentations protestantes », Annales historiques de la Révolution frangaise 378, 2014, pp. 29-49.

3 Voir fig. 4 p. 164 et BOYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., pp. 163 sqq. On utilise ici le
terme de protestants dans le sens générique qui lui est alors donné et qui désigne autant les calvinistes que les
luthériens.

* Avec I’édit de Fontainebleau de 1685, Louis XIV révoque les clauses de 1’édit de Nantes de 1598, faisant
aboutir le durcissement de la politique royale a I’égard de la minorité huguenote, son «étouffement » progressif.
L’exil et les conversions ont contribué a réduire drastiquement le nombre des protestants du royaume qui ne
seraient plus que 600 000 en 1760, sur une population totale de 27 millions d’habitants en 1787. Patrick Cabanel
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Pourquoi donc ces images, alors que les protestants sont trés minoritaires dans
un royaume en révolution ? Pour quelles raisons les huguenots sont-ils accusés
de profiter des troubles politiques et religieux pour mettre a exécution un projet
républicain? La véhémence des oppositions au statut du clergé catholique
joue a plein, et certaines mesures de sécularisation favorisent 1’actualisation
d’accusations d’ores et déja formulées. En outre, certaines attitudes des
révolutionnaires face a la religion majoritaire favorisent la stigmatisation d’une
altérité religieuse, par des individus inquiets de la perte de leur capital social et
symbolique. Souvent membres du haut-clergé, ils radicalisent leur discours en
écho avec les décisions de I’ Assemblée vis-a-vis du premier ordre du royaume. Or,
cette posture discursive participe aussi d’un phénomene au plus long cours, étalé
sur toute la durée du xvire siecle. La vive réaction de certains clercs constitue un
aboutissement au moment ol se consomme le divorce entre le clergé traditionnel
et une certaine frange de la société frangaise, de cette nation «fille ainée de
I’Eglise» catholique romaine®. Tout se passe alors comme si la Révolution
agissait comme période d’achévement en méme temps que moment fondateur,
comme fruit de processus «faits de ruptures mais aussi de continuités»®: elle
¢tablit, d’'une part, des valeurs défendues par la philosophie des Lumiéres et
paracheve, d’autre part, la «guéte de reconnaissance » de la minorité proscrite’.

La Révolution fonde aussi, et sur ces mémes bases, une nouvelle maniere
de concevoir la société religieuse et politique, un rapport complexe avec le
fait religieux, 1’élaboration de nouveaux codes sociaux dans lesquels certains
acteurs peinent a se reconnaitre®. Ce phénomeéne conditionne 1’amalgame opéré
par des hommes d’Eglise qui estiment que le protestantisme détient sa part de
responsabilité dans le déclenchement de la Révolution, puis dans la consolidation
des acquis de cette derniere. Toujours a mi-chemin entre dénonciations

estime leur nombre a 750 000 en 1685, soit pres de 4% des 20 millions de Frangais avant la révocation. Voir
BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 252; JOUTARD Philippe,
La révocation de I'Edit de Nantes ou les faiblesses d’un Etat, Paris, Gallimard, 2018 ; CABANEL Patrick, Les
protestants et la République : de 1870 a nos jours, Bruxelles, Complexe, 2000, p. 18.

> CABANEL Patrick, «Catholicisme, protestantisme et laicité: Réflexion sur la trace religieuse dans 1’histoire
contemporaine de la France», Modern & Contemporary France 1, vol. 10, 2002. Alors que les rois de France
bénéficient de ce titre depuis 1’époque médiévale, I’expression est due au prétre dominicain Henri Lacordaire, au
cours des années 1840. BARBICHE Bernard, « Depuis quand la France est-elle la fille ainée de I'Eglise ? », Bulletin
de la Société nationale des Antiquaires de France 1, 2015, pp. 163-175.

© LAMBERT Yves, «Religion, modernité, ultramodernité : une analyse en termes de “tournant axial”», Archives
de sciences sociales des religions 109, 2000, p. 5 ; BAKER Keith Michael, Inventing the French Revolution. Essays
on French Political Culture in the Eighteenth Century, Cambridge, University Press, 1990.

7 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 211. Sur les Lumiéres, voir
Im Hor Ulrich, Les Lumiéres en Europe, Paris, Seuil, 1993 ; Im Hor Ulrich, Aufklirung in der Schweiz, Bern,
Francke, 1970; Im Hor Ulrich, « Lumieres», DHS 8, pp. 77-82. L auteur indique que la période des Lumieres,
que I’on peut grossierement fixer de la fin du xvir© siecle a I’éclatement des révolutions modernes, se caractérise
par «la conviction qu’il revenait a la raison humaine autonome de trancher en derniére instance entre le vrai et
le faux. C’est pourquoi toutes les connaissances acquises devaient étre soumises a la critique rationnelle. » Une
proposition qui tranche avec les cadres de pensées dogmatiques des périodes précédentes.

8 On se trouve 2 ce titre au croisement entre anthropologie et histoire, dans une «histoire sociale des cultures
religieuses ». Pour une vue d’ensemble de ces approches, dans la longue durée, GRosse Christian, «Le “tournant
culturel” de I’histoire “religieuse” et “ecclésiastique”», Histoire, monde et cultures religieuses 2, vol. 26, 2013,
pp. 75-94.
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calomnieuses et craintes sinceres, un opposant a la suppression des privileges
du clergé le synthétise en 1792: «Ne savaient-ils pas qu’il existe en France un
puissant parti formé des incrédules et des protestans, qui poursuit avec fureur
le criminel projet de substituer a la religion catholique, amie de la monarchie,
le calvinisme plus propre au gouvernement républicain, dont les bases sont
déja établies dans la nouvelle constitution de I’état ? En effet, on n’a plus qu’un
pas a faire (je veux dire abolir le sacrifice de la messe) et rien ne manquera au
triomphe des protestans. »°

Il est évidemment difficile de faire la part de ’argument diffamateur et celle
de la réalité vécue. Néanmoins, comment en arrive-t-on a un tel raccourci? Ce
rapprochement n’est en effet pas isolé. Il s’inscrit dans une vaste production
de pamphlets, également répertoriés par Céline Borello'®, qui participent d’un
sentiment posant que les alertes exprimées lors des décennies précédentes se
ressentiraient alors concretement. Il est ainsi nécessaire de rendre compte des
prémices qui conduisent a ce qui s’apparente a une rupture entre une société
davantage sécularisée et le clergé ressentant cette évolution. Ce déchirement
découle directement de la «vitalité des débats religieux et intellectuels en France
et en Europe», en amont de la Révolution de 1789, et permet de nuancer I’unicité
de cette derniere, c’est-a-dire le partage périodique qu’elle incarne entre époque
moderne et contemporaine''. S’agissant de ses développements religieux, ce
bouleversement ne s’opere pas sui generis. 1l fait aussi aboutir des exigences
pensées, élaborées, constituées au cours d’une longue période de gestation.
D’importants ressorts argumentatifs d’une filiation entre protestantisme et
démocratie se forment alors, ancrés dans 1’opposition aux valeurs de régimes
politiques qui émergent graduellement.

Il s’agit de suivre les expressions les plus précoces de cette généalogie
discursive, qui réapparait des les débats sur la tolérance et suit les vicissitudes des
révolutions. Dans un second temps, avec le raidissement de la situation et certaines
mesures que la couronne prend vis-a-vis d’une minorité censée ne pas exister,
des hommes d’Eglise redoublent d’alertes et de diffamations. Afin d’éviter que
le pouvoir civil souscrive a une diversité religieuse qui leur semblerait nuire a
1’homogénéité politique et confessionnelle d’un Etat qu’ils fondent sur I’alliance
du trone et de I’autel, ils prétendent défendre la monarchie et s’en prennent autant

® ANONYME, Les Frangais devenus protestans sans le savoir, ou paralléle de la religion protestante et de la
nouvelle religion de France, Paris, Lallemand, 1792, pp. 28-29.

10" Céline Borello a répertorié de nombreux textes stigmatisant les protestants au moment de la Révolution, qui
sont souvent, s’ils ne restent pas anonymes, I’ceuvre de membres du haut-clergé. Par exemple avec la violente
diatribe anti-calviniste de THIEBAULT Martin-Francois, Discussion de cette proposition de M. de Custine: La
liberté de [’exercice public de toutes les religions doit étre prononcée dans I’Assemblée nationale. Par son
Co-député M. Thiébaut, Curé de Sainte Croix a Metz, Metz, Collignon, 1789. Relevons aussi un ouvrage au titre
incisif et évocateur: La grande question, ou les jureurs devenus huguenots, 2¢ éd., Paris, Crapart, 1792. Voir
BoreLLO Céline, «Les sources d’une altérité religieuse en Révolution»..., p. 42.

" CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France..., p. 867; GAUCHET Marcel, Le désenchantement du
monde : une histoire politique de la religion, Paris, Gallimard, 2003 ; GAUCHET Marcel, La religion dans la
démocratie : parcours de la laicité, Paris, Gallimard, 2011.
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aux systémes qu’ils jugent contraires au naturel francais qu’a certaines figures
qui personnifient ces représentations polémiques. C’est pourquoi Rabaut Saint-
Etienne, pasteur devenu député, ou le banquier genevois et ministre des Finances
Jacques Necker concentrent les critiques des opposants a un nouveau régime. En
tant que protestants, ils subiraient une tendance a tout réformer, a tout bouleverser,
a favoriser une régénération ou une révolution d’un royaume — tres chrétien dans
le sens de tres catholique — qu’ils peineraient a comprendre. Pour terminer, avec
la radicalisation de la Révolution et la déchristianisation entamée simultanément
a la chute de la monarchie, les craintes évoquées au cours du siecle prennent une
actualité redoutable.

Entrés en révolution, subissant eux-mémes une réforme cléricale pilotée par
une Assemblée dont ils réprouvent la légitimité, plusieurs hommes d’Eglise
redoublent de calomnies pour mobiliser en défaveur d’une Révolution percue
comme I’ceuvre du malin. La Constitution civile du clergé et les changements
ecclésiologiques quant a la structure de I’Eglise favorisent les rapprochements
entre protestantisme et idée républicaine. Parallelement, louvoyant entre la
radicalité des clercs et I’anticléricalisme des patriotes, certains modérés appellent
a réfréner les mesures ayant trait a la religion. Il s’agit non seulement de ne pas
s’aliéner le soutien de 1'Eglise catholique romaine, mais aussi d’éviter certaines
analogies que les protestants eux-mémes veulent nuancer, conformément a des
objectifs de reconnaissance et de dissociation des spheres politiques et religieuses.

La remise en question d’un fondement de la société favorise 1’enracinement
précoce d’une représentation. Nous le montrerons ici en trois temps, en
pointant les éléments d’un programme théorique calomniateur, qui prend les
protestants de France comme altérité nécessaire a la conservation de I’alliance
du trone et de I'autel. Ce dernier avait envisagé de sensibiliser I’opinion contre
tout systeme per¢u comme contraire a un ordre voulu par Dieu, se plagcant du
coté de I'opposition aux réformes. Cette toile de fond explique que, lors de la
radicalisation de la Révolution et la table rase ecclésiologique qu’elle opere,
I’image en trompe-1’ceil d’un protestantisme républicain tende a se généraliser.

Les prémices d’'un divorce

On prendra dans un premier temps deux éléments antérieurs au temps des
révolutions comme indicateurs, afin de saisir la prégnance de cette représentation
du protestantisme chez certains auteurs. On s’arrétera d’abord sur la relation
privilégiée entre le clergé et la royauté, cette alliance ébranlée lors des épisodes
révolutionnaires'?. Ces derniers bouleversent un pilier essentiel de la monarchie
de droit divin. La déstabilisation du clergé catholique favorise ainsi le raidissement

12 PERONNET Michel, « Les Assemblées du clergé et les protestants », Dix-huitiéme siécle, vol. 17, 1985, p. 142;
BOURLON 1., Les assemblées du clergé et le protestantisme, Paris, Bloud, 1909.
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de ses positionnements et la reprise d’arguments idéologiques déja évoqués plus
tot, vis-a-vis de cet ennemi héréditaire et historique que serait le protestantisme
frangais, selon les ecclésiastiques catholiques.

Le durcissement du discours clérical est aussi dii, ensuite, aux réactions du
clergé face aux écrits philosophiques et aux valeurs des Lumieres touchant a
des thématiques spirituelles, telles que la liberté de conscience ou la tolérance
religieuse. Centrales aux révolutionnaires, ces valeurs se révelent particulierement
problématiques. De vives oppositions, antérieures a 1789, débouchent sur
I’intransigeance de certains membres du clergé catholique concernant ces notions.
Ils répondent a I’anticléricalisme virulent de la plupart des philosophes francgais
qui, a 'opposé de leurs homologues d’autres contrées d’Europe, reprochent
systématiquement 2 1’Eglise catholique romaine son obscurantisme'®. A I’inverse,
le protestantisme du XVIII® siecle ne subit pas, ou moins, ces accusations.

En France, les conditions de formulation de ces derniéres sont inédites: ce
débat antérieur touche inévitablement a la condition de la minorité protestante
du royaume le plus peuplé d’Europe, sans pour autant qu’il ait été, selon toute
apparence, le fruit d’un activisme mené de front par les protestants'*. Dans le
cadre d’une querelle vaste et généralisée, relative a la liberté de conscience et
a la tolérance, quelques développements timides sur le caractere politique du
calvinisme se reperent. Tout en participant discrétement a la controverse, les
représentants principaux du protestantisme hexagonal, suisse et européen se
bornent a adopter une posture politique éloignée de toute forme de désobéissance
active au pouvoir royal ou de militantisme républicain ostensible. Conformément
a une posture de prédication soumise aux puissances, ce sont plutot les opposants
ou des acteurs extérieurs au protestantisme qui formulent des jugements liant la
religion issue d’une prétendue révolution religieuse aux troubles menagant les
monarchies du XvIIr® siecle.

3 Les références sur la question du lien entre Lumigres et liberté de conscience sont nombreuses. Dale
van Kley a notamment étudié les fondements religieux de la Révolution frangaise, ou encore les liens entre
jansénisme et patriotisme révolutionnaire. Voir KLEY Dale K. van, Les origines religieuses de la Révolution
Sfrangaise : 1560-1791, Paris, Seuil, 2002 ; La tolérance, république de ’esprit: actes du colloque « Liberté de
conscience, conscience des libertés » tenu a Toulouse du 26 au 28 novembre 1987, Paris, Les Bergers et les
mages, 1988 ; TURCHETTI Mario, A la racine de toutes les libertés: la liberté de conscience, Gendve, Droz,
1994. Par extension, 1’opposition des philosophes francais a 1'Eglise traditionnelle a également été traitée. Voir
CURRAN Mark, Atheism, religion and Enlightenment in pre-revolutionary Europe, Woodbridge, The Boydell
Press, 2012 ; Hottois Gilbert, De la Renaissance a la Postmodernité : une histoire de la philosophie moderne et
contemporaine, 3¢ éd., Paris, De Boeck, 2002 ; ADAMS Geoffrey, The Huguenots and French Opinion, 1685-1787 :
The Enlightenment Debate on Toleration, Waterloo Ont., Wilfrid Laurier Univ. Press, 2006.

14 Sur la relation a la couronne de la minorité protestante aux XVII® et Xvin® siecles, Bost Hubert, « Théories
et pratiques politiques des protestants francais de la Réforme a la Révolution»..., pp. 13-24; DAaussy Hugues,
«Les huguenots entre 1’obéissance au roi et I’obéissance a Dieu », Nouvelle Revue du xvi° Siecle 1, vol. 22, 2004,
pp. 49-69.
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Un clergé discuté et disputé

Pour se représenter la virulence des attaques que formulent des membres du
clergé, redisons le role essentiel joué par ce dernier dans la monarchie de France.
Cette position est décriée lorsque plusieurs «affaires» révelent la condition
précaire de la minorité protestante dans le royaume: elles sensibilisent I’opinion
en faveur d’une reconnaissance légale et contribuent a favoriser 1’anticléricalisme
des philosophes francais'. Ces derniers, impliqués dans le débat sur la tolérance
et I’obtention d’un édit royal favorable aux protestants, contribuent au position-
nement rigide des clercs catholiques face a I’évolution du statut du protestantisme
frangais, de la philosophie, des changements qu’ils pensent percevoir dans le
monde social'®. Ces éléments qui conditionnent les prises de position relatives aux
relations entre Eglise et Etat ont leur part dans 1’élaboration précoce d’importants
jalons d’une prétendue filiation entre protestantisme et démocratie. Ils se
réactualisent subitement avec I’éclatement de la Révolution et sont développés au
cours des décennies suivantes.

En tant qu’acteur incontournable de la société francaise d’Ancien Régime'’,
le clergé, seul ordre du royaume a €tre organisé a son échelle par ses assemblées,
représente un appui essentiel de la royauté de droit divin'®. Riche propriétaire
foncier, doté d’un revenu conséquent par le biais des dimes, il négocie le don
gratuit versé a la royauté lors des assemblées du clergé, celui-ci étant exempté
d’impdt royal. Il dispose donc d’un capital financier conséquent, mais surtout
d’un capital symbolique puissant a travers ce «monopole religieux catholique
sur la vie et la mort des sujets du roi» que constituent la tenue d’un état civil
a 1’échelle paroissiale ou son droit de regard sur 1’enseignement. L’Eglise
catholique est en définitive un soutien politique majeur a la monarchie de droit
divin, par I’onction qu’elle octroie au monarque lors de son sacre: les pouvoirs du
roi proviennent ainsi de Dieu, I'Eglise de France lui conférant ces derniers en tant
qu’intermédiaire sacré, tout en lui enjoignant de combattre I’hérésie, promesse
faite par le souverain lors de son sacre.

15 BosT Hubert, «De la secte a I’église. La quéte de légitimité dans le protestantisme méridional au XvIIE® siecle »,
Rives méditerranéennes 10, 2002, p. 6. Nous utilisons ici la notion d’opinion publique dans le sens de Jiirgen
Habermas qui ’a définie comme 1’ Offentlichkeit, soit un «espace, politique et social, dans lequel régnent la
liberté d’expression et la concurrence des idées. Cet espace permet au citoyen de se faire une opinion, de
participer a la chose publique et d’exercer une surveillance sur les personnes chargées de la conduite de
I’Etat. » TMHOF Kurt, KRAFT Martin, «Opinion publique», DHS 9, pp. 409-410; HABERMAS Jiirgen, L’espace
public : archéologie de la publicité comme dimension constitutive de la société bourgeoise, Paris, Payot, 2012 ;
Jost Hans-Ulrich, «Zum Konzept der Offentlichkeit in der Geschichte des 19. Jahrhunderts », Schweizerische
Zeitschrift fiir Geschichte, vol. 46, 1996, pp. 43-59 ; Apams Geoffrey, The Huguenots and French Opinion...

1o CHRISTIN Olivier, «Comment se représente-t-on le monde social ?», Actes de la recherche en sciences
sociales 4, vol. 154, 2004, pp. 3-9.

17 Sur le concept d’Ancien Régime, CHRISTIN Olivier, « Ancien Régime. Pour une approche comparatiste du
vocabulaire historiographique », Mots. Les langages du politique 87, 2008, pp. 13-26.

18 Sur les rapports tres étroits entre clergé et monarchie de France, PIERRE Benoist, La monarchie ecclésiale. Le
clergé de cour en France a I’époque moderne, Seyssel, Champ Vallon, 2013 ; BARBICHE Bernard, Les institutions
de la monarchie frangaise a I’époque moderne : xvic-xvir siecle, Paris, Presses universitaires de France, 2012.

1 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 250.
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Ces éléments permettent de souligner la relation organique entre catholicisme
et royauté depuis la révocation de 1’édit de Nantes®: le catholicisme est la religion
de I’écrasante majorité des Francais et I’un des relais essentiels a la gestion du
royaume. Le souverain est lui-méme partie prenante de I’administration du clergé
en ce qu’il nomme les membres du haut-clergé grice aux libertés gallicanes®'.
Comme composante privilégiée de la société d’ordres, le clergé appuie donc un
pouvoir royal qui sollicite les ecclésiastiques et construit sa représentation du
pouvoir en tant que défenseur de la foi catholique®. Le rapport entre ces deux
pdles peut sembler consubstantiel, malgré la large indépendance du souverain
par rapport a la papauté. Cette toile de fond est importante pour appréhender
le bouleversement qui s’opere progressivement, dés 1789 au moins. Car cet
ensemble combinant monarchie de droit divin et Eglise catholique romaine
semble se détricoter a la faveur de décisions vécues comme des affronts par les
députés du clergé®.

Plus concretement, deés la fin des années 1750, le clergé catholique subit
des critiques de plus en plus vives concernant son organisation ecclésiastique,
sa soumission au pouvoir extérieur de la papauté ou ses privileges par rapport
aux autres ordres. Si ces reproches €émanent de vastes pans de la société qui
vont de conseillers royaux a des milieux parlementaires et jansénistes®, c’est
I'intransigeance de ses dogmes qui suscite les reproches des philosophes des

20 Rappelons ici que Louis XIV considere que la révocation de 1’édit promulgué par son grand-pére serait due
au fait que «la meilleure & la plus grande partie de nos Sujets de ladite R. P. R. ont embrassé la Catholique »,
I’autorisant a abandonner un édit devenu par conséquent inutile. L’article VIII enjoint aux parents demeurés
dans la religion réformée lors de 1’adoption de 1’édit, sous peine d’amende, que leurs enfants soient « élevez en la
Religion Catholique, Apostolique & Romaine, a quoy nous enjoignons bien expressement aux Juges des lieux de
tenir la main». Louis X1V, Edit du Roy portant défenses de faire aucun exercice public de la Religion prétendue
réformée dans son Royaume. Registré en la Chambre des vacations le 22 octobre 1685, Paris, Francois Muguet,
Imprimeur ordinaire du Roy & de son Parlement, 1685, pp. 4-8 ; LABROUSSE Elisabeth, La révocation de I’Edit
de Nantes : une foi, une loi, un roi ?, Paris, Payot, 1990 ; JoUuTARD Philippe, La révocation de I’Edit de Nantes...
2l Le gallicanisme désigne la volonté des souverains francais de bénéficier d’une indépendance par rapport a la
papauté dans la gouvernance de 1'Eglise et la désignation des membres du haut-clergé (archevéques, évéques,
abbés). Le roi conserve un contrdle sur I’Eglise de France et n’en référe au pape que pour son pouvoir spirituel et
I’investiture canonique des candidats présentés par le roi, relations définies par le Concordat de Bologne de 1516.
Voir SiLp Nicolas, Le gallicanisme et la construction de UEtat (1563-1905), Bayonne, Institut universitaire
Varenne, 2016; KLEy Dale K. van, Les origines religieuses de la Révolution frangaise...; MAIRE Catherine,
«Aux sources politiques et religieuses de la Révolution francaise. Deux modeles en discussion», Le Débat 130,
2011, pp. 133-153.

22 L’expression désigne ici la répartition sociale dans 1’Europe moderne, divisée hiérarchiquement entre ordres
(clergé, noblesse, tiers état). LOETZ Franziska, « Société d’ordres», DHS 11, pp. 690-691.

2 Geoffrey Adams en donne une bonne synthése lorsqu’il identifie une remise en question du «fondement
mystique du pouvoir royal». ApaMs Geoffrey, «Monarchistes ou Républicains ?», Dix-huitieme siécle,
vol. 17, 1985, p. 92. Ces affirmations font évidemment penser a la théorie des deux corps du roi formulée par
KANTOROWICZ Ernst, Les deux corps du roi: essai sur la théologie politique au Moyen Age, Paris, Gallimard,
1989.

2 Les analyses de ce mouvement complexe foisonnent. Nous nous bornerons ici a indiquer que le jansénisme
clérical, porté par des figures telles que Pasquier Quesnel puis Jean Soanen, se mue en mouvement de résistance
parlementaire a 1’absolutisme royal et a 1’ultramontanisme. Des avocats li€s au parlement de Paris en sont les
principaux meneurs tels Louis Adrien Le Paige et Gabriel-Nicolas Maultrot. Les conflits entre jansénistes et
ultramontains se repérent notamment dans les débats sur les jésuites, qui débouchent, en 1762-1763, sur
I’interdiction de I’ordre et la fermeture de ses colleges. Louis XIV donne un bon apercu du combat anti-absolutiste
des parlementaires en allant jusqu’a qualifier le jansénisme de «secte républicaine ». PETITFILS Jean-Christian,

51



LA DEMOCRATIE DU CROIRE

Lumieres. Ils font intervenir des valeurs touchant au sort du protestantisme
francais. A ce titre, leurs offensives portent en priorité sur la question de la
tolérance dont la signification connait une évolution inédite a I’occasion d’affaires
juridiques emblématiques et abondamment commentées. La tolérance, qui était
jusqu’ici considérée comme un pis-aller peu souhaitable dans un Etat du fait des
divisions et des guerres civiles que causerait la cohabitation de deux confessions,
devient «une valeur morale et politique, couplée a la liberté de conscience »*.

Patrick Cabanel identifie parfaitement ce retournement de sens, passant de la
souffrance résignée de I’altérité religieuse a son acception moderne, celle d’un
assentiment universel de toute minorité religieuse, et de la neutralité étatique
a son encontre®®. L’Encyclopédie de Diderot et d’Alembert en est la parfaite
illustration, notamment I’article sur la tolérance rédigé par un pasteur genevois
acquis aux Lumieres?’. C’est par conséquent I’incapacité du clergé a s’aligner sur
ces valeurs modernes que lui reprochent les philosophes et les «cercles éclairés »
de I’Europe.

Sans surprise, les réflexions sur la tolérance mettent en exergue la situation
sans précédent du protestantisme francais. Néanmoins, la minorité protestante
parait profiter indirectement du débat des Lumieres du fait qu’elle n’est pas la
seule a revendiquer une reconnaissance légale. Pratiquant une religion clandestine
depuis 1685, dont I’existence méme est niée, les «prétendus réformés» peuvent
difficilement bénéficier d’une parole publique qui porterait autant que celle des
philosophes®. En outre, le fait qu’il soit impossible a des pasteurs interdits de
sol francais de prendre fermement position dans I’opinion constitue un obstacle
supplémentaire.

Au cours des affaires opposant les partisans des Lumieres a un clergé
catholique percu comme archaique et réfractaire au progres, les voix qui portent
le plus sont celles d’acteurs souhaitant dépasser les frontieres religieuses afin
de considérer les membres des minorités religieuses — en 1’occurrence juives et

Louis XV, Paris, Perrin, 2014 ; COTTRET Monique, Histoire du jansénisme. xvi-xix* siecle, Paris, Perrin, 2016;
CHANTIN Jean-Pierre, Le jansénisme : entre hérésie imaginaire et résistance catholique, Paris, Cerf, 1996.

%> BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 243. Sur I’usage malaisé de
la «notion de liberté de religion, autant que celle de liberté de pensée et de conscience », TURCHETTI Mario, Ala
racine de toutes les libertés..., pp. 626-639.

% CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France..., p. 888; TosATO-RiGo Daniele, «Tolérance
religieuse », DHS ; CAPET Antoine, PICHARDIE Jean-Paul (éd.), La naissance de l’idée de tolérance (1660-1689),
[Mont-Saint-Aignan], Université de Rouen, 1999 ; PERONNET Michel (éd.), Naissance et affirmation de 1’idée
de tolérance, xvr* et xvir siecles: bicentenaire de I'édit des non catholiques (novembre 1787), Montpellier,
Université de Montpellier ITI, 1988.

7 Jean-Edme Romilly est un pasteur genevois lié aux philosophes Rousseau, Voltaire, Diderot et d’ Alembert,
pour qui il rédige des articles de I’ Encyclopédie, dont celui sur la tolérance. PROUST Jacques, « Le protestantisme
dans I’Encyclopédie », Dix-huitieme siécle, vol. 17, 1985, pp. 53-66.

2 Tres tot, les synodes expriment le besoin de disposer d’un représentant a Paris dans le but d’y exercer une
influence sur les personnages proches de la cour royale. Formulé des les années 1760, le projet n’est mis en ceuvre
qu’en 1786, lorsque Rabaut Saint-Etienne s’installe 2 Paris et y négocie officieusement 1’octroi d’un statut pour
la minorité. Voir Bost Hubert, «De la secte a 1’église»..., p. 7.
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protestantes — comme des citoyens a part entiere®. Les influences de la part des
milieux protestants sur ces progres ne sont pas inexistantes, mais ce combat des
idées a une €chelle européenne s’integre plutdét dans une taxinomie de la forme
de gouvernement et des confessions qui leur conviennent.

Ce débat ne peut donc pas se réduire a la seule France, puisque les réfugiés
évoluent a cheval entre ces contextes et que des Etats protestants, dont des
cantons suisses, contribuent a reconstruire clandestinement le culte réformé en
France. Le cas du royaume et de sa politique religieuse prend donc sa portée
globale dans cette littérature de ’exil, et parce qu’il éprouve de maniere tangible
des valeurs définies comme universelles: le royaume de France aurait pris un
retard économique, politique et social par rapport a d’autres Etats, en raison
méme de la révocation de 1’édit de Nantes®®. Ce vaste échange d’idées se refléte
dans la publication d’ouvrages anonymes, imprimés hors de France®!, tels que
la Lettre d’un patriote sur la tolérance civile des protestans de France et sur
les avantages qui en résulteroient pour le royaume, parfois attribuée au pasteur
Antoine Court réfugié a Lausanne, ou encore de L’Asiatique tolérant du Cévenol
Laurent de la Beaumelle, passé par Geneve™®.

Par conséquent, les principaux penseurs du protestantisme au XVIII® siecle
agissent prioritairement en sous-main, par ces textes programmatiques et
des réseaux de sociabilité tels que les salons ou la franc-maconnerie®. IIs se

» SIRINELLI Jean-Frangois, «L’intellectuel entre sociologie et histoire», Le Débat 2, vol. 79, 1994, p. 36;
ORYy Pascal, SIRINELLI Jean-Frangois, Les intellectuels en France, de I'affaire Dreyfus a nos jours, 2¢ éd. mise a
jour, Paris, Armand Colin, 1992.

3 Sur le concept d’épreuve, BoLTanskl Luc, THEVENOT Laurent, De la justification: les économies de la
grandeur, Paris, Gallimard, 1991.

31 La Suisse et Genéve restent des centres importants de I'imprimerie en Europe, car les régles de censure y
sont plus souples que dans le royaume. Toutefois, la présence d’un résident de France a Geneve et I’alliance
des cantons suisses avec le roi conduisent les magistrats a exercer un certain droit de regard sur le contenu des
publications. La Hollande et I’ Angleterre deviennent par conséquent d’autres centres d’impression de livres,
censurés par la France ou mis a 1’Index par la papauté. Voir HATIN Eugene, Les gazettes de Hollande et la
presse clandestine aux xvir et xviur siecles, Paris, Pincebourde, 1865; PERRET Jean-Pierre, Les imprimeries
d’Yverdon au xvir‘ et au xvi siecle, Geneve; Paris, Slatkine, 1981; ScHLUP Michel et al. (éd.), L’édition
neuchdteloise au siecle des Lumiéres : la Société typographique de Neuchdtel (1769-1789), Hauterive, Attinger,
2004 ; CANDAUX Jean-Daniel, LEscAzE Bernard (éd.), Cing siécles d’imprimerie genevoise : actes du Colloque
international sur ’histoire de l'imprimerie et du livre a Genéve, 27-30 avril 1978, Geneve, Société d’histoire et
d’archéologie, 1980 ; FEYEL Gilles, «Presse et publicité en France (XvIII® et XIx® siecles) », Revue historique 628,
2003, pp. 837-868.

3 [Court Antoine], Lettre d’un patriote sur la tolérance civile des Protestans de France et sur les avantages
qui en résulteroient pour le royaume, [Lausanne], [Jean Zimmerli], 1756. Plusieurs éditions existent pour
I’année 1756, dont celle éditée depuis Lausanne, siege d’un séminaire formant des pasteurs au Désert.
LaurioL Claude, «L’Asiatique tolérant ou le Traité sur la tolérance de La Beaumelle (1748)», Dix-huitieme
siecle 1, vol. 17, 1985, pp. 75-82.

3 Sur les cadres supra-confessionnels favorables a la circulation des idées et les sociabilités nouvelles qui se
consolident au XvIIr® siecle, voir BEAUREPAIRE Pierre-Yves, «La “fabrique” de la sociabilité », Dix-huitieme
siecle 46, 2014, pp. 85-105 ; BEAUREPAIRE Pierre-Yves, L’espace des francs-magons Une sociabilité européenne
au xviir siecle, Rennes, Presses universitaires de Rennes, 2015 ; LILTI Antoine, Le monde des salons : sociabilité
et mondanité a Paris au xvir siecle, Paris, Fayard, 2005; LILTI Antoine, «Sociabilité mondaine, sociabilité
des élites ?», Hypotheses 1, vol. 4, 2001, pp. 99-107. Sur la Suisse, Im Hor Ulrich, Das gesellige Jahrhundert.
Gesellschaft und Gesellschaften im Zeitalter der Aufkldrung, Miinchen, C. H. Beck, 1982 ; Im Hor Ulrich, «Die
Helvetische Gesellschaft im Kontext der Sozietdtsbewegung des 18. Jahrhunderts Die europdischen Akademien
der Frithen Neuzeit zwischen Friihrenaissance und Spéataufkliarung », in: GARBER Klaus, WisMANN Heinz (Hrsg.),
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présentent ainsi, a la faveur de ces liens extrémement étroits avec la Suisse,
comme des «traducteurs, des importateurs, des passeurs d’idées et d’influences,
a un moment crucial de la modernisation de leur pays »*.

C’est sans qu’elle ait été provoquée de front par la littérature protestante, mais
du fait de phénomenes concomitants — oppositions parlementaires a 1’absolutisme
royal, progression du gallicanisme, affaires relatives a la minorité religieuse et
sensibilisation des conseillers royaux favorisant la réflexion philosophique sur la
tolérance — que la question protestante opere un retour dans 1’actualité politique
du royaume et redevient un sujet de controverses entre personnalités politiques,
philosophes et clergé catholique®. Les circonstances politiques jouent a plein et
la littérature du Refuge les exploite pour formuler des recommandations pratiques
reprises par des philosophes.

Sans s’arréter sur les détails d’un événement traité par I’historiographie, relevons
que I’affaire Calas est emblématique des bénéfices indirects que les protestants
recoivent des efforts de la philosophie relative aux minorités et a la reconnaissance
d’une tolérance universelle. Si plusieurs cas de durcissement de la répression
envers les protestants ponctuent cette période, 1’écho européen que suscite ce fait
divers en fait I’incarnation de I’opposition entre théorie des Lumieres et intolérance
de la société d’Ancien Régime. En octobre 1761, alors que plusieurs événements
impliquant des protestants secouent la région toulousaine®, la découverte du
cadavre de Marc-Antoine Calas et I’enquéte qui la suit exacerbent les ressentiments
catholiques envers la population protestante de la ville. Les investigations menées
par la municipalité, puis par le parlement de Toulouse tendent en effet a accuser
le pere du défunt, Jean Calas, d’avoir assassiné son fils aprés avoir appris que ce
dernier envisageait d’abjurer sa foi protestante.

Le flou qui entoure la découverte de la victime, dont on ne sait si elle a été
assassinée ou si elle s’est suicidée, ainsi que les dépositions contradictoires de la
famille du défunt en font un cas judiciaire complexe. Dans une atmosphere de
fanatisme catholique et de processions organisées par le clergé toulousain célébrant
Marc-Antoine Calas comme martyr, 1’affaire entraine le parlement a condamner

Europdische Sozietdtsbewegung und demokratische Tradition, vol. 2, Tiibingen, Max Niemeyer Verlag, 1996,
pp. 1527-1549; GraBER Rolf, Biirgerliche Offentlichkeit und spiitabsolutistischer Staat. Sozietitenbewegung
und Konfliktkonjunktur in Ziirich, 1746-1780, Ziirich, Chronos, 1993 ; ERNE Emil, GULL Thomas, «Sociétés »,
DHS 11, pp. 698-703; «Franc-magonnerie», DHS 5, pp. 148-150; LiGou Daniel, «Franc-maconnerie et
protestantisme », Dix-huitiéme siecle 1, vol. 17, 1985, pp. 41-51.

3 CABANEL Patrick, Les protestants et la République..., p. 59. Si I'historien mentionne ici la Troisiéme
République, la généralisation est parfaitement valable pour les périodes précédentes.

% BURNAND Léonard (éd.), Espaces de la controverse au seuil des Lumiéres (1680-1715), Paris,
Honoré Champion, 2010.

% Les trois freres Grenier, protestants, ont été exécutés un mois avant I’affaire Calas en raison de leur tentative
de libération du pasteur Rochette qui préchait clandestinement dans le sud de la France. A Castres, I’affaire Sirven
survient 2 laméme période. La mort de la jeune Elisabeth Sirven, aprés sa disparition du logis familial, est attribuée
2 sa famille qui n’aurait pas accepté son prétendu souhait de se convertir au catholicisme. A 1’appel de ses proches
réfugiés a Lausanne, Voltaire s’empare du cas et réhabilite les Sirven. INCHAUSPE Dominique, L’intellectuel
Jourvoyé : Voltaire et l'affaire Sirven, 1762-1778, Paris, Albin Michel, 2004; VAN DEN HEUVEL Jacques,
L’affaire Sirven, Paris, Gallimard, 2015.
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Jean Calas a mort pour parricide, puis a I’exécuter en mars 1762. Or I'implication
de Voltaire transforme cette affaire locale en événement de portée européenne,
voire universelle, car le philosophe, qui pointe certes les manquements de la
justice, attaque en priorité le fanatisme religieux qui aurait conduit a ce jugement
sévere. Paru en 1763, son Traité sur la tolérance s’emploie a obtenir la révision du
proces et la réhabilitation de la mémoire de Jean Calas, mais présente également,
voire surtout, un plaidoyer en faveur de la tolérance et une accusation virulente de
I’intolérance religieuse symbolisée ici par le clergé catholique®.

Si Voltaire s’est en partie inspiré de 1’ouvrage d’ Antoine Court précédemment
cité, il envisage moins son combat comme une défense spécifique du protestantisme
francais que comme une apologie de la tolérance universelle: la situation de la
minorité calviniste du royaume n’est ainsi qu'un prétexte a une intention plus
globale, bien qu’elle profite des retombées positives de 1’engagement du célebre
philosophe®. Le Conseil du roi a cassé le jugement du parlement de Toulouse
en 1764 et I’affaire est rejugée a Paris en 1765 pour aboutir a la réhabilitation de
la famille Calas. La prise de parole de Voltaire permet donc de sensibiliser une
opinion attentive a la situation de la religion minoritaire, méme si les protestants
de France envisagent avant tout une tolérance spécifique a leur confession. Seuls
compteraient I’octroi de la liberté de culte et la possibilité d’étre reconnus a I’état
civil, comme I’édit de Nantes le permettait.

On remarque cette divergence dans une autre ceuvre de Voltaire, le Siecle
de Louis XIV, ou le philosophe s’en prend a nouveau au fanatisme religieux
catholique qui aurait «ravagé la terre» par son «esprit dogmatique». Voltaire
lui oppose un prétendu ethos protestant se rapprochant, comme par miroir, de
«lesprit républicain qui anima les premiéres églises»¥. Cet esprit aurait été
réhabilité€ «par luther, par zwingle, par Calvin [qui] tendaient pour la pluspart
a détruire I’autorité épiscopale & méme la puissance monarchique. c’est une
des principales causes secrettes, qui firent recevoir ces dogmes dans le nord de
I’Allemagne [ou méme] en suéde & en danemarck, pais ou les peuples étaient
libres sous des rois. |[...] la suisse n’eut pas de peine a les recevoir, parce qu’elle
était république. elles furent sur le point d’étre établies a venise par la méme
raison; & elles y eussent pris racine, si venise n’eiit pas été voisine de rome, &

37 [VOLTAIRE], Traité sur la tolérance, [Geneve?], s.n., 1763 ; Cotoni Marie-Hélene, CRONK Nicolas (éd.),
Etudes sur le «Traité sur la tolérance» de Voltaire, Oxford, Voltaire Foundation, 2000, pp. 174-190;
RICHARDOT Anne, « Voix du fanatisme, voix de la raison», Lectures de Voltaire : le « Traité sur la tolérance »,
1999, pp. 123-134.

3% BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 243.

¥ Sur cet ethos, «facon originale de vivre et de voir les choses», voir BAUBEROT Jean, WILLAIME Jean-Paul,
ABC du protestantisme : mots-clés, lieux, noms, Geneve, Labor et Fides, 1990, p. 7; GARGETT Graham,
«Voltaire, les protestants et le protestantisme, avant et dans le Traité sur la tolérance », Etudes sur le « Traité sur
la tolérance » de Voltaire, Oxford, Voltaire Foundation, 2000, pp. 23-33; BAUBEROT Jean, « Réforme et esprit
républicain », in: BERNARD-GRIFFITHS Simone, DEMERSON Guy, GLAUDES Pierre (éd.), Images de la Réforme au
xix¢ siecle. Actes du colloque de Clermont-Ferrand (9-10 novembre 1990), Paris ; Besangon, Les Belles Lettres ;
Annales littéraires, 1992, pp. 18-19. Pour le concept, voir FUSULIER Bernard, «Le concept d’ethos. De ses usages
classiques a un usage renouvelé», Recherches sociologiques et anthropologiques 1, vol. 42, 2011, pp. 97-109.
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peut-étre si le gouvernement n’eiit pas craint la démocratie, qui était le grand
but des prédicans [...] genéve devint un état populaire, en devenant calviniste. »*

Cette étroite mise en relation du protestantisme et d’une idée républicaine de
liberté, opposée a I’autorité aveugle de la monarchie absolue et de la papauté,
compose un chapitre de I’ouvrage et se retrouve chez Condorcet ou Montesquieu.
Elle peut mettre en péril les efforts des protestants francais qui, comme
Antoine Court puis Rabaut Saint-Etienne, cherchent a obtenir une reconnaissance
juridique par le biais d’un édit royal et cultivent par conséquent leur déférence
a I’égard de la couronne*'. Il ne fait pas de doute que de tels rapprochements
suscitent des frictions entre philosophes et protestants: alliés de circonstance,
leur combat vise néanmoins des effets différents, surtout lorsque Voltaire affirme
que le protestantisme est un «parti naturellement ennemi des rois »**.

Malgré ces rapprochements audacieux, la mobilisation des philosophes et
Pactivisme plus discret des pasteurs permettent une €volution de la politique
royale en faveur de la minorité, deuxieéme élément a 1’origine d’un regain de
haine catholique vis-a-vis du protestantisme francais. Au moment de ces grands
proces, ce dernier est sous le coup d’un «régime de tolérance tacite, précaire
car sans base légale»*. Certes, la rigueur de la justice royale varie: aux dures
répressions des années 1685-1715 ont succédé des périodes d’affaiblissement de
la répression, d’abord sous la Régence, puis sous Louis XV et Louis XVI. Ainsi,
malgré quelques soubresauts répressifs, dont les affaires Calas et Sirven sont les
plus saillantes, la situation s’est considérablement apaisée lors de la guerre de
Sept Ans, entre 1756 et 1763.

Le régime d’ignorance volontaire de la part des autorités militaires et juridiques
et les libelles de Voltaire marquent le début de ce que Patrick Cabanel identifie
comme les «progres des tolérances de principe et de fait»*. Légalement
toutefois, les protestants sont toujours censés ne pas exister en France. La situation

4 [VOLTAIRE], Le siecle de Louis XIV. Publié Par M. de Francheville [Joseph du Fresne], vol. 2, Berlin, Henning,
1751, pp. 225-226. Le chapitre 32 de ce second volume traite du calvinisme et développe la théorie des climats
mettant en relation calvinisme et esprit républicain. [VOLTAIRE], Le siecle de Louis XIV..., pp. 224-227. Les
Réflexions d’un citoyen catholique sur les lois de France relatives aux Protestans sont attribuées a Condorcet par
I’un des éditeurs de ses ceuvres completes, mais elles portent le nom de Voltaire dés la seconde édition imprimée
a Maastricht en 1778. [CONDORCET Nicolas de ?], Réflexions d’un citoyen catholique, sur les loix de France
rélatives aux Protestans. Par M. de Voltaire, Maestricht, s.n., 1778. Celles-ci sont contenues dans un Recueil de
pieces sur [’état des Protestans en France publiées anonymement a Londres, également attribuées a Condorcet
dans ses ceuvres completes, bien que cette affirmation soit sujette a caution. [CONDORCET Nicolas de ?], Recueil
de pieces sur l’état des Protestans en France, Londres ; [Paris ?], Dodsley, 1781.

4 Des 1744, il est ordonné aux pasteur de procéder au minimum une fois par an a un sermon sur le devoir de
soumission au magistrat. BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 225.
2 DUNNING WOODBRIDGE John, « An Unnatural Alliance for Religious Toleration: The Philosophes and the
Outlawed Pastors of the Church of the Desert», Church History 4, vol. 42, 1973, pp. 505-523. L historiographie
tend a attribuer I’ceuvre a un philosophe, mais elle pourrait aussi avoir €té écrite par un ou plusieurs protestants.
A la maniere du Mémoire théologique et politique au sujet des mariages clandestins des protestans de France,
souvent attribué au procureur du parlement d’Aix, Ripert de Montclar, alors que Patrick Cabanel pose qu’il aurait
été rédigé par un groupe de protestants parisiens. CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 893.

4 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 240.

# CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 868.
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de la minorité protestante est assurément précaire et, surtout, réprouvée par la
philosophie des Lumieres. Par le biais des proces impliquant des protestants,
cette derniere a gagné certains conseillers royaux au projet d’une reconnaissance
de I’existence 1égale de la minorité®.

Des initiatives mises en ceuvre par des membres de la noblesse d’Etat et des
ministres royaux entreprennent, durant les années précédant immédiatement le
début de la Révolution, d’octroyer un état civil aux protestants, en application de
préceptes de droit naturel*. Malesherbes, ministre du roi en 1775, puis a partir
de 1787, est le rédacteur en 1785 d’un mémoire en faveur du mariage civil des
protestants®’. Tl n’innove pas, puisque cette revendication était formulée depuis le
milieu du siecle. C’est ainsi qu’il faut comprendre les conseils que Malesherbes
a recus du pasteur nimois Rabaut Saint-Etienne qui a publié des 1784 un ouvrage
allant dans ce sens et qui est actif a Paris a partir de 1786*. Le contexte général
favorise une telle entreprise: la royauté est désormais sensible a ce qui est
progressivement percu comme la nécessité, humaine et humaniste, de reconnaitre
le droit au mariage des sujets protestants du royaume, comme le souligne
Louis XVT lorsque son clergé I’interpelle sur cette décision®.

Ces velléités se concrétisent le 19 novembre 1787. L’Edit du roi concernant
ceux qui ne font pas profession de la religion catholique leur reconnait le droit
de se marier devant un curé, considéré comme officier d’état civil. D’apparence
modeste, cette concession a la minorité permet aux protestants de sortir de
la clandestinité, méme s’ils avaient espéré que la création de cet état civil

4 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 211. L’hétérogénéité est
de mise, puisque la répression varie en fonction des contextes géopolitiques, Marie Durand étant par exemple
retenue prisonniere a Aigues-Mortes jusqu’en 1768 pour avoir hébergé une assemblée protestante en 1730.
CABANEL Patrick, Les protestants et la République..., p. 27.

4 1 e droit naturel moderne est défini conformément a une vision naturelle de ’univers, ou I’homme bénéficie de
droits fondamentaux et est soumis a des devoirs, inscrits dans la nature. En mettant en avant une raison pouvant
expliquer logiquement les phénomenes, en insistant sur des droits imprescriptibles et naturels a I’espece humaine,
dont Ia liberté de conscience, la réflexion sur le jus naturali remet en question certains des cadres traditionnels
de la société d’ordres. La Suisse occidentale joue un rdle essentiel dans la transmission de doctrines définies par
Hugo Grotius, Samuel Pufendorf ou Emer de Vattel, notamment par le biais des Académies de Lausanne et de
Geneve. Le cas du mariage des protestants devient alors un cas pratique mettant a I’épreuve ce droit. Sur le droit
naturel, voir DUFOUR Alfred, Droits de I’homme, droit naturel et histoire : droit, individu et pouvoir, de I’Ecole
du Droit naturel & I’Ecole du Droit historique, Paris, Presses universitaires de France, 1991 ; GAUTHIER Florence,
Triomphe et mort du droit naturel en Révolution: 1789-1795-1802, Paris, Presses universitaires de France,
1992 ; ELSENER Ferdinand, Die Schweizer Rechtsschulen vom 16. bis zum 19. Jahrhundert: unter besonderer
Beriicksichtigung des Privatrechts: die kantonalen Kodifikationen bis zum schweizerischen Zivilgesetzbuch,
Ziirich, Schulthess Polygraphischer Verlag, 1975; Durour Alfred, «Droit naturel», DHS 4, pp. 166-168;
MaIsseN Thomas, «Inventing the Sovereign Republic... », p. 144.

4 L’auteur s’est largement inspiré de textes rédigés durant les années 1770, avant de les publier plus tard. Ce
mémoire est en outre I’ceuvre d’un groupe réuni autour de Malesherbes, dont le pasteur Rabaut Saint-Etienne fait
partie. Voir ApAMS Geoffrey, « Monarchistes ou Républicains ?»..., p. 91.

% [RABAUT SAINT-ETIENNE Jean Paul], Le Roi doit modifier les loix portées contre les protestans.
Démonstration. Avantage que la France tirerait de cette Modification, Londres, s.n., 1784.

4 Le roi affirme: «Le clergé rend hommage a mes vues humaines et religieuses qui ont dicté mon édit sur les
non-catholiques : en leur accordant I’état civil j'ai eu soin de maintenir I’unité du culte public dans le royaume.
La foi que j’ai recue de mon pére sera toujours la foi nationale et dominante dans mes Etats. » Procés-verbal de
I’assemblée du clergé de 1788, séance du 27 juillet. Cité par PERONNET Michel, «Les Assemblées du clergé et
les protestants »..., p. 149.
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protestant serait accompagnée de la reconnaissance de la liberté de culte®. Si la
signature de I’édit sur les non-catholiques rend compte de I’atmosphere générale
favorable — celle d’une ouverture plus large aux valeurs véhiculées par les
Lumieres — elle est contrebalancée par le raidissement causé au sein de certains
parlements royaux. Surtout, la méfiance extréme exprimée depuis le milieu
du xvire siecle au sein du clergé catholique se renforce. Sensibles, certains de
ses membres, comme le jésuite Jacques-Julien Bonnaud, identifient 1’adoption
de I’édit au retour d’un «danger» protestant. Il critique la concession faite a la
minorité religieuse et reprend des alertes et argumentaires que le clergé a diffusés
au cours de la période précédant 1’adoption de 1’édit>".

Cette défiance est fortifiée par I’évolution dogmatique du protestantisme
réformé d’Europe, dans lequel s’insere le protestantisme frangais. Il est passé
d’une orthodoxie stricte a une foi plus raisonnée et intériorisée, sans non plus
remettre en cause les mystéres au fondement de la croyance chrétienne®.
Lors des controverses liées aux affaires judiciaires de la minorité, le clergé
catholique n’a pas manqué de pointer I’ affadissement de la religiosité protestante.
Comme preuve de I’invalidité de ses dogmes et de son évolution, il impute aux
représentants protestants d’avoir adopté certaines des valeurs des Lumieres qu’il
juge contraires a I’esprit religieux.

A ce titre, des rapprochements formulés par des philosophes peuvent 2
nouveau jouer en la défaveur des théologiens réformés qui chercheraient a attester
I’enracinement de leur confession dans la tradition chrétienne. Quelques années
avant Iaffaire Calas, larticle de I’ Encyclopédie portant sur Geneve a été publié
par Jean le Rond d’Alembert. Cette notice porte moins sur la réalité qu’il est une
tribune politique pour s’opposer a I'intransigeance du clergé francais. Dans une
intention similaire a celle de Voltaire, d’ Alembert souligne que la religion de la cité
lémanique promeut la raison, ce que le philosophe percoit tout a fait positivement™.

Dans sa description élogieuse de Geneve et du protestantisme moderne, le
philosophe en fait un réceptacle des valeurs des Lumieres: véritable concentré
de son combat personnel contre le catholicisme romain, 1’article fait scandale.
La description de la «religion de Geneve» est une image en négatif des
manquements de la religion catholique romaine plutét qu’un reflet objectif de
la piété des Genevois et de leur clergé. Si d’Alembert précise que 1’examen de
la religion de cette ville est «la partie de cet article qui intéresse peut-étre le

3 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 910; DUPONT André, Rabaut Saint-Etienne, 1743-1793.
Un protestant défenseur de la liberté religieuse, Geneve, Labor et Fides, 1989, pp. IX-X.

31 KRUMENACKER Yves, Des protestants au siécle des Lumiéres: le modéle lyonnais, Paris; Geneve,
Honoré Champion; Slatkine, 2002, p. 228 ; BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire au Conseil en présence
du roi, par un ministre patriote, sur le projet d’accorder I’état civil aux protestants., 2 vol., s.1., s.n., 1787.

32 Im Hor Ulrich, « Lumiéres », DHS 7, pp. 77-82. L’ auteur cite Paul Wernle, qui a forgé la notion d’« orthodoxie
raisonnée » pour désigner cette évolution dogmatique; WERNLE Paul, Der schweizerische Protestantismus im
xvii. Jahrhundert, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1923.

3 L’article «Genéve» est contenu dans le volume 7 de I’Encyclopédie, paru en 1757. Encyclopédie ou
dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, vol. VII-XII, Elmsford New York; Paris, Pergamon
press, 1980, pp. 574-578 ; DARNTON Robert, L’aventure de I’Encyclopédie, 1775-1800, Paris, Seuil, 1992.
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plus les philosophes»>*, ¢’est bien parce que c’est dans le débat universel sur les
valeurs percues comme modernes qu’il I'inscrit. En lui opposant les progres de la
raison «des siecles plus éclairés», il inscrit la religion traditionnelle catholique
«dans des siecles d’ignorance »>.

La description est celle d’une piété raisonnée, en phase avec son temps, digne
de cette «ville [...] philosophe»>®. Bien que le clergé y soit presbytérien, il
présenterait des «maeurs exemplaires », faites de I’acceptation de la diversité des
opinions a propos des dogmes. Les ministres n’y disputeraient en conséquence
pas de «matieres inintelligibles »’, puisque les «progrés de la raison humaine »
ont permis de revenir sur certaines erreurs des théologiens des siecles précédents.
Celle de Calvin, qui «fit briiler Servet», est évoquée par le rédacteur, qui ajoute
que les ministres rejettent la prédestination et tolérent ceux qui ne reconnaissent
«plus la divinité de Jesus-Christ»*. C’est leur «liberté de penser & d’écrire»

qui conduit ces «ennemis de la superstition» a relativiser cette divinité. Au
contraire des catholiques frangais, ils se liberent des carcans dogmatiques.

Bien qu’il paraisse inoffensif, ce postulat sur la divinité du Christ est central®.
Il suscite un scandale, d’une part, parce qu’il divise le protestantisme pour les
décennies a venir et, d’autre part, parce qu’il laisse entendre que le clergé genevois
se serait détourné de 1’orthodoxie protestante. Il ne serait en conséquence plus le
garant de la tradition liturgique, mais d’un «socinianisme parfait, rejettant tout
ce qu’on appelle mysteres, & s’imaginant que le premier principe d’une religion
véritable, est de ne rien proposer a croire qui heurte la raison». L’ orthodoxie
calviniste se voit remplacée par un protestantisme raisonné qui, si ce n’était
son respect pour Jésus-Christ et les Ecritures, ne se distingue pas d’«un pur
déisme »®. 1’allégation est irrecevable pour les théologiens protestants, car elle

3 Encyclopédie..., p. 571.

Encyclopédie..., p. 578.

Encyclopédie..., p. 575.

Encyclopédie..., p. 577.

La critique de la théologie devient un véritable marqueur de rationalisme, selon les auteurs de 1’ Encyclopédie,
alors qu’elle représente une allégation scandaleuse pour certains protestants qui refusent de renier certains dogmes
et mysteres, source importante de conflits internes ultérieurs. Comme 1’indique I’historien André Encrevé, le
bicher de Servet est « un theme inépuisable de polémique », que les historiens protestants nuancent, comme le fait
Francois Guizot en 1822, en expliquant que personne n’était tolérant au XviI© siecle, que la faute de I’exécution de
Servet «ne revient donc pas a Calvin, mais au xvr° siécle tout entier»; ENCREVE André, «Image de la Réforme
chez les protestants frangais », in: BERNARD-GRIFFITHS Simone, DEMERSON Guy, GLAUDES Pierre (éd.), Images
de la Réforme au xix¢ siecle. Actes du colloque de Clermont-Ferrand (9-10 novembre 1990), Paris ; Besancon, Les
Belles Lettres ; Annales littéraires, 1992, p. 198.

9 Prrasst Maria-Cristina, «De 1’exemplarité au soupcon: 1'Eglise genevoise entre la fin du xvie et le début
du xvire siecle», in: KAISER Wolfgang, SIEBER-LEHMANN Claudius, WINDLER Christian (éd.), En marge de la
Confédération : Mulhouse et Geneve, Basel, Schwabe, 2001, pp. 273-292; Prrasst Maria-Cristina, « Théologie
genevoise du xvIIre siecle et libéralisme »...

%0 Encyclopédie..., p. 578. Comme le mémoire du clergé s’en est fait 1’écho, la divinité de Jésus-Christ a bel
et bien été discutée dans une these de Jean Lecointe, éleve de Jacob Vernet. Cela survient toutefois vingt ans
apres la parution de ’article de 1’Encyclopédie. Cet exemple est donc repris par tous les publicistes catholiques,
dans I’intention de dénoncer le rationalisme des protestants. Voir [VUARIN Jean-Francois], Histoire véritable des
momiers de Genéve : suivie d’une notice sur les momiers du canton de Vaud, Lyon, Bohaire, 1824, pp. 10-11;
ANONYME [VUARIN Jean-Frangois], De l'inauguration de la statue de Jean-Jacques Rousseau, Geneve, Chez les
principaux libraires, 1835, pp. 45-47.
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menace la doctrine traditionnelle et I’espoir d’une restauration du culte dans le
royaume de France voisin. Loin de la réalité¢ du milieu du siecle et sous la plume
du philosophe, la religion de Geneve s’est muée en une piété idéale, morale et
individualisée, opposée a la superstition des siecles obscurs, offrant un véritable
rempart aux «progres de l’incrédulité ».

La piété philosophique, sincere et dépouillée de tout ce que la raison ne pourrait
expliquer, s’integre a une représentation de ville idéale et républicaine, «modele
d’une parfaite administration politique »°'. Son « gouvernement républicain |...]
cumulant tous les avantages et aucun des inconvénients de la démocratie», est
érigé en exemple®. Contrairement aux partisans du pape, les ecclésiastiques, «en
se renfermant uniquement dans leurs fonctions»%, ne seraient plus qu’un corps
de fonctionnaires enseignant la morale et la soumission aux lois publiques, qui
respecte la séparation entre Eglise et Etat. Englobé dans cette «république des
abeilles »%, ce clergé exemplaire releve d’un imago éloigné de la réalité. 1l traduit
toutefois une exigence qu’exprime le pasteur genevois Jean-Edme Romilly dans
son article sur la tolérance: «Les souverains ne doivent point tolérer les dogmes
qui sont opposés a la société civile, ils n’ont point, il est vrai, d’inspection sur
les consciences, mais ils doivent réprimer ces discours téméraires |et] qu’ils
proscrivent avec soin ces sociétés dangereuses, qui soumettant leurs membres
a une double autorité, forment un état dans l’état, rompent 'union politique,
reldchent, dissolvent les liens de la patrie pour concentrer dans leur corps leurs
affections & leurs intéréts, & sont ainsi disposés a sacrifier la société générale
a leur société particuliere. En un mot, que l’état soit un, que le prétre soit avant
tout citoyen,; qu’il soit soumis, comme tout autre, a la puissance du souverain,
aux loix de sa patrie; que son autorité purement spirituelle se borne a instruire,
a exhorter, a précher la vertu; qu’il apprenne de son divin Maitre que son regne
n’est pas de ce monde; car tout est perdu, si vous laissez un instant dans la
méme main le glaive et I’encensoir. »%

Puisque d’Alembert décrit I'utopie dont le philosophe espere que la France
saura se rapprocher et qu’elle parait scandaleuse méme a Genéve®®, la Compagnie
des pasteurs condamne 1’article et révele sa position quant au dogme de la divinité
de Jésus-Christ®. Il n’en reste pas moins que Genéve incarne les valeurs que ces

' Encyclopédie..., p. 578.

2 Encyclopédie..., p. 576. DUFOUR Alfred, «Mythe de Geneve et esprit de Genéve», in: Genéve et la Suisse
dans la pensée politique : actes du Colloque de Geneve (14-15 septembre 2006), Aix-en-Provence, Presses
universitaires d’ Aix-Marseille, 2007, p. 560.

% Encyclopédie..., p. 578.

Encyclopédie..., p. 578.

Encyclopédie..., tome XXXIII, Lausanne ; Berne, Chez les sociétés typographiques, 1781, p. 708.

% Sur les conflits entre représentants des citoyens et des bourgeois et la magistrature, de 1707 aux révolutions
de 1782 et 1792, voir GoLAy Eric, Quand le peuple devint roi: mouvement populaire, politique et révolution
a Geneve de 1789 a 1794, Geneve; Paris, Slatkine; Honoré Champion, 2001 ; WALKER Corinne, Histoire de
Geneve. De la cité de Calvin a la ville frangaise (1530-1813), vol. 2, Neuchatel, Alphil-Presses universitaires
suisses, 2014, pp. 112-121.

7 Comme la majorité des Eglises réformées de Suisse, la Compagnie des pasteurs genevois rejette le déisme
que d’Alembert lui attribue. Bien qu’il présente des affinit€s avec le christianisme raisonné de certains
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philosophes veulent universellement établir, que certains théologiens protestants
sont effectivement plus prompts a professer que leurs homologues catholiques en
France®®.

Ce hiatus entre la description du fonctionnement politique genevois et la réalité
découle de I’enracinement de ces textes dans un combat anticlérical francais,
dont le protestantisme n’est ici que I’acteur passif. Si des théologiens profilés du
protestantisme se sont ouverts a certaines idées des Lumieres, cette relation avec
les philosophes est complexe, faite de rapprochement et de distanciation. De ce
point de vue, les principaux écrivains du protestantisme frangais oscillent entre
valeurs des Lumieres et maintien d’une piété traditionnelle. Des pasteurs comme
Antoine Court ou Rabaut Saint-Etienne entreprennent certes de reconstruire
le protestantisme francais, mais il le font discreétement, s’appuyant sur ses
traditionnels consistoires et synodes. Par un rapprochement trop ostensible avec
le déisme philosophique, leurs entreprises seraient anéanties.

Les théologiens et prédicateurs qui passent par Geneve et Lausanne pour se
former — le pasteur Antoine Court a contribué a la formation d’un séminaire formant
secretement les futurs pasteurs de France a la fin des années 1720% — cultivent
des relations avec ces cercles éclairés entre Suisse et France. Eux-mémes
formulent des raisonnements ou se reperent les influences du rationalisme, qui les
éloignent de la rigidité dogmatique énoncée dans la Formula Consensus de 1675.
Les ministres de 1'Eglise de Gen&ve ne sont plus tenus de signer cette Confession
de foi, a partir de 1706. Berne et Zurich renoncent pour leur part a exiger la
signature au milieu du siecle. Le protestantisme évolue donc et se rapproche de la
philosophie, mais il I’accommode a I’exercice de la foi réformée, dont le caractere
contraignant des Confessions de foi peut heurter des convictions individuelles™.

Le Genevois Jean-Alphonse Turettini, le Neuchatelois Jean-Frédéric Ostervald,
le Balois Samuel Werenfels, le pasteur Jean-Edme Romilly, collaborateur de
I’ Encyclopédie, le professeur Jacob Vernet, tous sont attaqués par des polémistes

théologiens protestants, ces derniers se distinguent du déisme pour s’écarter des Ecritures et établir une religion
purement naturelle, sans dogmes, telle que Rousseau la définit dans sa Profession de foi du vicaire savoyard.
Voir I'intéressant tiré & part compilant I’article « Geneve» de I’ Encyclopédie, 1a profession de foi des ministres
genevois qui y répond, et la réponse a la lettre de M. Rousseau. LE ROND D’ ALEMBERT Jean, Article Geneve de
I’Encyclopédie; Profession de foi des ministres genevois, Avec des notes d’un théologien, et Réponse a la Lettre
de M. Rousseau, citoyen de Geneve, Amsterdam, Zacharie Chatelain, 1759.

% QuaDRONI Dominique, «Révolutions genevoises», DHS 10, p. 397; LERNER Marc H., «Radical Elements
and Attempted Revolutions in Late 18th-century Republics», in: HOLENSTEIN André, MAISSEN Thomas,
PRAK Maarten (ed.), The Republican Alternative. The Netherlands and Switzerland Compared, Amsterdam,
University Press, 2008, pp. 301-320.

% LASSERRE Claude, Le séminaire de Lausanne (1726-1812), instrument de la restauration du protestantisme
[frangais : étude historique fondée principalement sur des documents inédits, Lausanne, Bibliotheque historique
vaudoise, 1997.

70 SALLMANN Martin, «Protestantisme», DHS 10, pp. 132-134. Des le début du xvur siecle, I’orthodoxie
calviniste s’ouvre a des courants réformateurs. Le piétisme et les Lumieres favorisent une critique biblique qui
fait converser christianisme et rationalisme, la piété s’individualisant en paralléle. BAUBEROT Jean, CARBONNIER-
BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 237 ; GUSDORF Georges, « L’Europe protestante au siecle des
Lumiéres », Dix-huitieme siecle 1, vol. 17, pp. 13-40.
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catholiques™. Le dialogue qu’ils entreprennent avec les philosophes est pris
comme preuve des accointances du protestantisme moderne avec des formes
contraires au dogme chrétien, telles que le déisme. Les ecclésiastiques catholiques
dénoncent la piété raisonnée des pasteurs de la Compagnie de Geneve, malgré
les démentis a ’article de 1’Encyclopédie. Leur déisme favoriserait, a terme,
un athéisme déstabilisateur des monarchies européennes. Cette accusation
conditionne les controverses externes entre catholiques et protestants, mais elle
aiguillonne également des débats internes aux réformés, tiraillés entre «deux
grandes manieres de comprendre le protestantisme». D’une part, I’insistance
orthodoxe «sur le contenu dogmatique et normatif» de cette religion insiste sur
I’obéissance aveugle aux Ecritures. D autre part, une approche plus libérale voit
dans la confession protestante «moins un contenu qu’une forme, le libre exercice
par [’homme de ses facultés propres, autonomie de la conscience, raison, jusque
dans ses lectures et interprétations de I’Ecriture»™: c¢’est sur ce fondement que
repose le dialogue du protestantisme et des Lumieres.

Antoine Court, qui entreprend de reconstruire clandestinement le protestantisme
frangais, concentre logiquement ces attaques’. Sans jamais faire d’amalgame, il
ne s’interdit pas de s’inspirer des philosophes et du rationalisme. Nonobstant ces
nuances, la majorité du clergé frangais dénonce la connivence entre les ennemis
du royaume et de la religion traditionnelle, de 1’alliance du trone et de 1’autel. Par
conséquent, affaibli et affadi, le protestantisme et la philosophie sont dénoncés
d’un bloc, comme pdle menagant I’ordre clérical et la stabilité du trone de France.

Rebelles par principes, républicains par systeme ?

La crainte d’un retour du protestantisme en France se ressent dans les
vigoureuses réclamations du clergé pour une application plus stricte des clauses
de I’édit de Fontainebleau de 1685. Des 1745, I'historien Michel Péronnet
repere une recrudescence, puis une récurrence du théme de la lutte contre les
«religionnaires » dans les reces des assemblées du clergé. Il rend ainsi compte
de la réaction inquiete des clercs aux appels a la reconnaissance du statut de
la minorité™. Parallelement, des ouvrages et pamphlets dénigrent le concept

"' Vernet se réclame de 1’enseignement de Jean-Alphonse Turettini, le premier a s’étre éloigné de 1’orthodoxie
calvinienne. Il est professeur de théologie a I’ Académie de Geneve entre 1756 et 1786. Prrasst Maria-Cristina,
«Jean-Alphonse Turettini», DHS 12, pp. 721-722 ; Prrassi Maria-Cristina, « Théologie genevoise du Xviire siecle
et libéralisme »...

2 CABANEL Patrick, Les protestants et la République..., p. 41; BAUBEROT Jean, «Réforme et esprit
républicain»..., p. 23.

3 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 867.

™ L’historien Michel Péronnet précise que, des le milieu du siecle, le clergé agit comme un «corps qui se dote
d’une mémoire». Par la compilation d’archives, de traités et de remontrances ou transparaissent ces alertes
réitérées au pouvoir séculier. En 1744, ce sont les assemblées illicites huguenotes et la circulation du catéchisme
d’Ostervald que dénoncent les ecclésiastiques et, en 1758, le clergé exhorte le roi a faire respecter 1’édit de
Fontainebleau. Toutes ces alarmes se fondent donc sur un répertoire d’une grande stabilité, tout au long du siecle.
PERONNET Michel, «Les Assemblées du clergé et les protestants »...
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de tolérance, redoublant les appels a la rigueur de la justice civile contre les
huguenots. Les catholiques soulignent qu’il serait risqué de donner foi aux
doléances de la minorité, en raison de son ethos politique incompatible avec une
monarchie de droit divin.

En 1751, ’année de publication du Siecle de Louis XIV de Voltaire et
du premier volume de I'Encyclopédie, une Lettre de M. I’Evéque d’Agen a
M. le Controlleur Général, Contre la tolérance des Huguenots dans le Royaume
expose cette idée. L’évéque d’Agen, Joseph de Chabannes, y brosse un portrait
mordant des calvinistes. Son but est de détourner le contrdleur général des
Finances du royaume, Jean-Baptiste de Machault d’Arnouville, d’accorder a
cette minorité, censée étre invisible, le droit de se marier en échange d’une taxe
qu’elle verserait au roi. Avec cette sorte de don gratuit spécifique aux calvinistes,
leur existence serait reconnue de facto par 1’octroi d’un état civil officieux. La
premicre phrase de la breve lettre est révélatrice de 1’enjeu, que Chabannes
integre a une dimension globale: «Il ne s’agit plus des intéréts temporels, ni des
Immunités du Clergé, mais de I’Eglise et la Religion elle-méme. »™

La piété en général et la religion d’Etat plus spécifiquement seront touchées
par ces décisions et menacées par une reconnaissance, malgré ses avantages
économiques. Or, I’argumentaire de 1’évéque quitte rapidement le champ de la
religion pour donner une coloration politique a I’opposition a la tolérance des
huguenots. Les «Hérétiques» y sont surtout considérés comme des «ennemis
de I’Etat» monarchique, «toujours factieux a la Cour, toujours séditieux dans
les Provinces, toujours liés avec les ennemis de I’Etat»™. C’est pour étouffer
toute conciliation du roi que I'auteur énumere les événements des guerres de
Religion en France, prétendument causées par les factions des huguenots qui
ébranlerent alors la monarchie. A 1’échelle européenne, il recense les exemples
historiques des diverses séditions des calvinistes contre les monarques, soit
les révoltes fomentées par les «Gueux en Flandres [qui ont] soustrait de la
Monarchie Espagnole les Provinces puissantes qui avoient toujours été soumises
a leur Souverain», ou encore les « Wigs, quelquefois amis des Rois par politique,
toujours ennemis de la Royauté par maxime»"’. La Révolution anglaise de 1688
aurait été causée par leur «Doctrine pernicieuse a tous Gouvernemens qu’elle
soumet au caprice du Peuple, parce qu’elle le fait Propriétaire de [’autorité,
mais encore plus destructive de la Monarchie»". Elle stipule en effet que le roi
«n’est que le dépositaire de I’autorité dont la substance réside dans le Peuple:
c’est le Peuple qui fait les Rois, tout ce qu’ils ont de pouvoir est émané de lui»".

7> CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen a M. le Controlleur Général, Contre la
tolérance des Huguenots dans le Royaume, s.1., s.n., 1751, p. 1.

76 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 2. BOURDIEU Pierre, « Genése et
structure du champ religieux », Revue frangaise de sociologie 3, vol. 12, 1971, pp. 295-334.

77 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 3.

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 4.

7 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 3. L’évéque réactive et réactualise
d’anciennes mises en relation de la Réforme et de sa tendance a la sédition, déja identifiables au xvi1° siecle
comme nous le verrons.
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L’argumentaire de 1’évéque pose tres clairement 1’existence d’une filiation
politique fondée sur des principes religieux. Ce sont les fondements de la foi
calviniste qui alterent toute forme d’autorité et qui conditionnent la défiance des
calvinistes pour les monarchies, formes les plus évoluées de 1’autorité temporelle.
Selon Chabannes, ce ne sont pas seulement les circonstances historiques qui
auraient poussé les réformés a contester les trones, mais bien 1’essence d’une
doctrine de révolte. Evidemment, ces critiques sont formulées pour déconsidérer
les protestants de France, calvinistes et non luthériens, dans leur relation a
Louis XV puis a Louis XVI: «Les principes du Calvinisme |...] sont opposés a
toutes les Religions quelles qu’elles soient, mais de plus [...] sont ennemis des
Rois et opposés a la Monarchie; c’est un caractere qui lui est propre & qui doit
le faire détester par-dessus toutes les autres hérésies [...] Elle prend son origine
méme dans le principe de leur foi. C’est en méprisant le pouvoir & le jugement
de I’Eglise ¢’est dans cette source empoisonnée qu’ils ont appris a lattaquer, &
ébranler I’autorité des Rois, ils n’ont fait qu’étendre les conséquences de leurs
principes, ils n’ont fait qu’appliquer aux Monarchies ce qu’ils avoient pensé sur
le jugement des premiers Pasteurs. »%

D’une source religieuse, une révolte spirituelle passe dans le champ politique.
Or, d’ou viendrait I’origine de ce mépris général du pouvoir ? Pour I’évéque, c’est
a nouveau dans la dialectique a I’autorité que tout se joue. En 1’occurrence, c’est
en reniant 1’autorité examinatrice du clergé catholique romain pour lui opposer
une autre conception de ’examen que le calvinisme découvre les ferments de la
révolte. Ce concept d’examen qu’évoque I’évéque est fondamental : il désigne la
notion moderne d’accés aux Ecritures, mais tend progressivement a désigner une
forme d’esprit critique subjectif. La conscience de chaque individu serait ainsi
moins libre vis-a-vis de 1’autorité que licencieuse, pour contester toute forme de
sujétion et laisser le jugement individuel flotter a tout vent de doctrine®'.

Selon Chabannes, I’examen, élaboré lors d’une querelle interne a I’Eglise,
favorise des principes nocifs a la société en général. Il existerait, d’une part,
«I’Eglise sagement instruite », prenant ses décisions par le biais des évéques qui,
apres une «discussion qu’ils exécutent avec l’assistance de I’Esprit sain, et ne
laissant autre parti au peuple que celui de se soumettre a leurs décrets [operent
une] conduite pleine de sagesse et de lumieres». D’autre part, a rebours de cette
conduite par le seul haut-clergé sacré communiquant avec le Saint-Esprit, les
hérétiques laissent a chacun le droit de questionner les dogmes et les mysteres :
I’ autorité divine disparait des rapports humains et la Réforme a donc enclenché
un engrenage nocif au pouvoir, conséquence du sacerdoce universel. La critique
des Ecritures par les « Nouveaux Réformés» les écarte de la sagesse universelle
et ’examen fait suite a la «témérité d’établir chaque particulier juge de sa

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., pp. 3-4.

81 L’expression se retrouve des un traité rédigé en 1631 par I’évéque de Bazas, BARRAULT Jean Jaubert de,
Bouclier de la Foy Catholique contre le Bouclier de la Religion Prétendué, du Ministre Du Moulin, Paris,
Antoine Estienne, 1626, p. 576.
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Propre foi». Sans jamais suivre les recommandations d’un clergé mieux versé
dans I’exercice, le «Laboureur sans conoissances, sans lettres, sans principes,
recoit la capacité “d’examiner les Livres saints”». La remise en cause de
la séparation entre prétres et laics, la promotion de la sainteté dans le monde
favorise un «radicalisme de conviction» qui ébranle 1’ordre traditionnel, estime
Chabannes®.

Dans la lignée des Variations de Bossuet®, la lettre isole trois conséquences
du principe d’examen individuel. Premierement, la diversité de la foi qu’il induit
est un «monstrueux principe», qui aboutit a ce que «chacun conduit par son
esprit propre, a érigé en dogme de Foi et en Religion, tout ce qui s’est présenté
a son imagination». En brisant la «barriere de I’autorité [...] une multitude de
Sectes s’est élevée» dans le christianisme®*. Deuxiémement, cette situation aurait
favorisé la progression de «[’irréligion», sous forme de «Déistes, d’Athées, &
de Non Croyans», prompts a ne pas tenir compte des préceptes stabilisateurs de
I'Eglise catholique, « véritable gardienne des Peuples & de la Personne des Rois,
parce que tous les principes tournent a l’avantage de I’autorité des premiers
Pasteurs, dans les choses spirituelles, et des Princes dans le temporel, ordonnant
aux Peuples de se soumettre a I'un & a ’autre chacun dans son ordre »®.

N

Finalement, comme le clergé incite chaque fidele a respecter ses devoirs
temporels et A se soumettre aux autorités politiques en vertu des Ecritures,
Chabannes impute a la Réforme d’avoir causé des bouleversements temporels qui
déséquilibrent des sociétés. Conformément a une vision du monde ou le religieux
ne peut se séparer du politique, le prélat dénonce la sécularisation®. Renversant
le centre de gravité du pouvoir ecclésiastique, qui passe du clergé au peuple
et de la sanior pars a la major pars aux jugements irrationnels, 1’ecclésiologie
calviniste est ici inséparable d’effets politiques®: «Les clefs avoient été données

8 WiLLAIME Jean-Paul, Sociologie du protestantisme, Paris, Presses universitaires de France, 2005, p. 65.
Le sociologue isole trois attitudes fondamentales dans les rapports du protestantisme au politique : «la passivité
conformiste, le radicalisme de conviction et I’éthique de responsabilité ». C’est entre ces trois pdles qu’oscillent
les réformés, notamment dans leurs répliques aux accusations de leurs contempteurs.

8 BossUET Jacques-Bénigne, Histoire des variations des églises protestantes, Paris, chez la Veuve de
Sébastien Mabre-Cramoisy, 1688. Une casuistique fondamentale se définit ici dans la perception divergente de
la lecture de la Bible entre catholiques et réformés. Pour ces derniers, I’acces de chacun a I’Ecriture sous-entend
aussi le droit d’en discuter le sens. Au contraire, pour les catholiques, I’examen de conscience et la lecture
des Ecritures s’opere avec le concours d’un prétre, intermédiaire sacré entre Dieu et le croyant. Comme la
Réforme enseigne la soumission directe de la conscience a Dieu, le role du clerc évolue vers celui d’un simple
accompagnateur du croyant, dont la conscience est libre. Le libre examen protestant, ultérieurement promis a une
grande publicité, est critiqué par les catholiques pour susciter ces variations, ces discussions si profondes qu’elles
aboutissent a une négation de dogme.

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 4.

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lertre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 5.

86 Sur la nécessité de replacer ces références symboliques au monde, prescrites par des systémes collectifs de
signes réappropriés de maniere subjective par chaque individu, voir les travaux essentiels de Barbara Stollberg-
Rilinger. Un survol dans STOLLBERG-RILINGER Barbara, « La communication symbolique a I’époque pré-moderne.
Concepts, theéses, perspectives de recherche », trad. par Francoise Laroche, Trivium. Revue franco-allemande de
sciences humaines et sociales 2, 2008, pp. 2-35.

87 Ici, en filigrane, se lisent aussi les réticences exprimées par les membres du clergé devant I’irruption des laics
dans la gestion des affaires spirituelles en vertu du sacerdoce universel protestant. ELSENER Ferdinand, «Zur
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a la multitude des Fideles, [et] le fond du pouvoir résidoit dans le Peuple, maitre
de l'attribuer a qui il vouldroit, & comme il vouldroit, d’instituer & de détruire
selon son besoin & sa volonté. »*

La contestation du «ministere Episcopal », nécessaire au respect de ses devoirs
par le peuple, ouvrit une boite de Pandore: celle de la liberté sans frein et de
la licence des opinions. Le prélat se demande alors comment I’homme, devenu
«indépendant dans les choses du premier Ordre [...] dans celles qui regardent
son ame», pourrait «consentir d’étre assujetti dans un autre bien moins
considérable». L’ «idée d’égalité qu’on lui donnoit avec ses Maitres» rend par
conséquent le protestant hautain et I’autorisation de cette confession en France
menace 1’alliance du trone et de 1’autel. Le calviniste ne pourrait pas renier sa
nature, malgré ses apologies: il tend invariablement a «briser un joug qui lui
étoit nécessaire, mais qui étoir odieux parce que c’éroit un joug »>.

La fin de I’unité religieuse se rapporte donc a la fin d’une harmonie de la
société reposant sur les ordres qui la structurent, tels que le clergé et la noblesse.
L’irruption de la Réforme aurait posé la négation fondamentale de ces structures
basiques de la société traditionnelle, monarchique et absolue, que défend I’évéque
d’Agen. On retrouve cette opposition dans deux ouvrages publi€s par un autre
ecclésiastique, 1’abbé Jean Novi de Caveirac. Celui-ci est actif dans le sud de la
France ou le protestantisme reste implanté et ou il suscite des frictions avec la
population catholique®. L’auteur cherche, comme il 1’explique dans le titre de
ses deux pamphlets publiés entre 1756 et 1758, a réfuter un Mémoire théologique
et politique au sujet des mariages clandestins des protestants de France®', ainsi
qu'une Lettre d’un patriote sur la tolérance civile des Protestans de France.
Tous deux sont publiés en 1756 et prennent place parmi plus de cent imprimés
sur la question de 1’état civil des protestants, comme 1’a repéré Hubert Bost. Ces
mémoires visent a mobiliser certains représentants de la couronne en faveur de la
reconnaissance juridique®?.

Geschichte des Majorititsprinzips (Pars maior und Pars sanior), insbesondere nach schweizerischen Quellen »,
Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte : Kanonistische Abteilung 1, vol. 42, 1956, pp. 73-116;
ELSENER Ferdinand, «Das Majorititsprinzip in konfessionellen Angelegenheiten und die Religionsvertrige
der schweizerischen Eidgenossenschaft vom 16. bis 18. Jahrhundert», Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir
Rechtsgeschichte : Kanonistische Abteilung 1, vol. 55, 1969, pp. 238-281.

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 5.

8 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 4.

% CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 892.

91 [MONCLAR Jean-Pierre-Francois de Ripert de?], Mémoire théologique et politique au sujet des mariages
clandestins des Protestans de France. Ou l'on fait voir qu’il est de l'interét de I’Eglise et de I’Etat, de faire
cesser ces sortes de mariages, en établissant, pour les Protestans, une nouvelle forme de se marier, qui ne blesse
point leur conscience, & qui n’intéresse point celle des évéques & des curés, 2¢ éd. revue et corrigée, s.l., s.n.,
1756. Patrick Cabanel conteste ce patronage, indiquant qu’il est plutot une ceuvre collective, celle d’un « groupe
parisien réuni autour du pasteur luthérien Frédéric-Charles Baer, aumonier de la chapelle de Suéde». Le fait
qu’il ait pu étre I’ceuvre d’un comité protestant, mais qu’il ait été attribué a un personnage proche de la cour atteste
cependant non seulement le fait que ce combat se rejoint, mais aussi 1’habile récupération de figures «neutres »
d’autorité par des protestants. CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 893.

2 L’opinion est sensibilisée, notamment par les nombreux procés concernant des mariages clandestins entre
protestants qui ont été cassés par la suite. Les défenseurs pointent la nécessité que chacun puisse avoir acces a
ses droits naturels, le clergé ne pouvant, par exemple, refuser d’inscrire un enfant dans des registres ou d’offrir
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Précédant de plusieurs décennies la réflexion de Malesherbes, ces productions
recoivent des réponses virulentes, qui intégrent le protestantisme dans un tout
nocif a Iautorité, le vaste Mémoire politico-critique et I’Apologie de Louis XIV de
Novi de Caveirac développant les arguments synthétisés dans la Lettre de [’évéque
d’Agen®®. Une certaine unité de position des clercs hostiles a I’examen protestant
se révele ainsi, et Novi de Caveirac affirme qu’autoriser les calvinistes, «qgui se
regardent comme des hommes privilégiés pour peupler la terre», reviendrait a
«ouvrir nos portes a deux millions de républicains ou de sociniens pour repeupler
le royaume»**. C’est sur les travaux de Montesquieu que 1’abbé s’appuie pour
tenter de prouver qu’on apportera alors «un esprit républicain, des erreurs
sociniennes, des recrues pour nos frondeurs, des écoliers pour nos déistes»".
Selon lui, tolérer ces républicains ravagera tot ou tard ’autorit€ monarchique,
ajoutant «a trois prétendus millions de sujets indociles deux millions effectifs de
républicains, la révolution prédite en sera bien plus prochaine »*°.

N

Par le détournement des textes de Montesquieu a son avantage, 1’abbé
Novi de Caveirac reprend 1’idée que les religions sont calquées sur «le genie &
les inclinations du peuple qui doit la professer»®. Si Montesquieu attribue le
protestantisme aux nations républicaines et a leur climat, c’est parce que cette
confession serait, tout comme la république désacralisée et non pas issue de la
volonté divine, un «pur ouvrage des hommes». Cette fluctuation est causée par
la discussion incessante de vérités irréfragables, alors que la monarchie et le
catholicisme offrent une stabilité morale, «exigeant de ceux qui la professent, une
soumission entiere a une autorité spirituelle [on] accoutume les hommes au joug
légitime du pouvoir d’un seul. La hiérarchie est en quelque facon, le modeéle de la
subordination établie dans un état monarchique, I’autorité s’y subdivise, mais elle
part d’un méme chef, & ce chef est le fondateur de la religion, la pierre angulaire
de ’édifice. Dans ce sens l’ordre hiérarchique retrace l’idée de la monarchie. »*

Dans le répertoire polémique de 1’abbé, les développements de |’auteur
de I'Esprit des loix jouent en faveur d’une typologie rigide des religions, liée
aux formes étatiques. Elle jouerait sur ’habitus des adhérents au calvinisme et
prouverait, vu que «[’obligation de conserver dans un état une religion admise,

une sépulture a un protestant. Tous ces éléments agissent comme autant de marqueurs d’une société en cours de
désacralisation. Abams Geoffrey, « Monarchistes ou Républicains ?»..., p. 93. Considérer le mariage comme
un contrat civil déplait naturellement au clergé, car le mariage, contrairement au protestantisme, représente
I’un des sept sacrements de 1'Eglise catholique. Le clergé perd de ce fait une partie de son capital symbolique.
Bost Hubert, «De la secte a I’église »...

% CAVEIRAC Jean Novi de, Memoire politico-critique, on I’on examine s’il est de I’interét de I’Eglise & de I’Etat
d’établir pour les calvinistes du Royaume une nouvelle forme de se marier. Et ou ’on réfute I’écrit qui a pour
titre : Mémoire théologique & politique sur les mariages clandestins des protestans de France, s.1., s.n., 1756.

% CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV et de son conseil sur la révocation de I’édit de Nantes. Pour
servir de réponse a la Lettre d’un Patriote sur la tolérance civile des Protestants de France. Avec une dissertation
sur la journée de la S. Barthelemi, s.1., s.n., 1758, p. 352.

% CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV..., p. 355.

% CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV..., p. 557.

7 CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV..., p. 385.

% CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV..., p. 362.
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nait de son analogie avec les principes du gouvernement», la nécessité de
I’alliance de 1I’autorité monarchique et de 1’enseignement clérical. La monarchie
de France irait a ’encontre de cette nature sacrée par 1’autorisation fondée sur
un principe d’examen inséparable de tendances républicaines a la discussion et
a l'instabilité: « La religion catholique, considérée séparément de son institution
divine, & simplement comme police, doit donc étre maintenue chez une nation
qui tire son lustre, sa félicité & sa durée de son obéissance a un seul: la religion
calviniste, au contraire, ne reconoissant ni autorité ni hiérarchie, a dans ce
double renversement du bon ordre, de quoi faire trembler les trones les mieux
affermis; aussi n’a-t-elle pii se faire supporter que des états démocratiques,
tels que la Hollande, la Suisse, Genéve, & c’est ’esprit d’indépendance qu’elle
souffle par-tout ou elle respire, qui rend ses sectateurs suspects a Versailles,
odieux a Londres, esclaves a Berlin: il faut donc, ou les bannir comme en
France, ou les mépriser comme en Angleterre, ou les tenir dans les fers comme
en Brandebourg. »*

Les ministres calvinistes profitent certes des appels a la tolérance universelle
de Montesquieu, mais ils patissent aussi de son rapprochement entre 1’esprit
républicain d’indépendance, favorisé par un principe scrutateur de toute autorité
intégré au protestantisme. L’Esprit des loix donne aux deux ecclésiastiques,
malgré sa mise a I'index en 1751, des ressources discursives par leur inscription
a une littérature de combat. Chabannes, a la faveur de 1’analogie qu’il opere
entre maintien de 1’ordre spirituel par I’épiscopat et soumission temporelle a la
monarchie, affirme ainsi que les calvinistes ont ét€ «rebelles par principes, &
ils sont Républicains par systéme». Doctrine destructrice de toute autorité pour
«examiner la légitimité du pouvoir des princes», elle serait directement la cause
de la révolte des Camisards, moins causée par I’interdiction du culte que par les
principes suivis par les disciples de Calvin'®. A ce titre, I’édification des systémes
républicains en France et en Europe ne serait que I’application de tels préceptes,
tangibles dans les «efforts des Calvinistes en France [qui] avoient pour but de
former des associations entre les grandes Villes du Royaume et de faire un Corps
de République. Ils y furent invités par les déclamations de leurs Pasteurs, qui
leur mettant devant les yeux les exemples des Macchabées, ne cessoient de les
animer a se procurer la liberté de Religion par les armes. »'"!

On le voit encore dans le Mémoire politico-critique de Novi de Caveirac qui,
au moyen de questions rhétoriques, évoque des prétendus plans protestants de

9 CAVEIRAC Jean Novi de, Apologie de Louis XIV... On utilise la notion d’habitus dans le sens d’un modele qui
ne prédispose pas a certains comportements dans un sens déterministe, mais qui informe certains comportements.
BourDIEU Pierre, Le sens pratique, Paris, Editions de Minuit, 1980; CHRISTIN Olivier, CHAMPAGNE Patrick,
Pierre Bourdieu: mouvements d’une pensée, Paris, Bordas, 2004.

100 A Ja suite de la révocation de I’édit de Nantes, de nombreux paysans du sud du royaume, souvent de confession
protestante, se soulévent contre le roi. Sous I'influence de pasteurs inspirés, qui remplacent les synodes et les
consistoires, disparus pour cause de 1’édit, les sermons prophétiques et favorables a la résistance active foisonnent
et suscitent de nombreux combats entre 1702 et 1704. Voir CARBONNIER-BURKARD Marianne, Comprendre la
révolte des camisards, Rennes, Ouest-France, 2016.

191 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 5.
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républicanisation du royaume: «N’avoient-ils pas formé le projet de faire de la
France une République ? Ne I’avoient-ils pas divisée déja en huit cercles, dont-ils
comptoient donner le Gouvernement a des Seigneurs de leur parti? & d’ou
partoient ces plans si étrangers a toute religion, si contraires a la Chrétienne ?
Le Lecteur instruit des principes du Calvinisme me prévient, celui qui les ignore
est surpris; mais qu’il m’écoute & il cessera de I’étre. Une Secte qui ne reconnoit
ni autorité, ni hierarchie, ni point de réunion, n’a qu’a changer d’objet pour
devenir un Etat populaire. »'*

Trois éléments de cette derniere phrase figurent déja dans la Lettre de
I’évéque d’Agen, preuve d’une réutilisation des arguments pour caractériser ce
projet républicain consubstantiel a la doctrine calviniste: I’absence d’autorité,
de hiérarchie et d’union'®. La rupture avec la papauté susciterait la rébellion
contre le roi; I’ecclésiologie réformée substitue a la hi€rarchie 1’égalité et lisse
les dignités fondamentales dans les sociétés d’ordres; le principe d’examen
cause une division généralisée qui empéche 1’unanimité du corps religieux, puis
politique. Par cet argumentaire stable qu’il élabore entre 1685 et 1750, le clergé
met un véto a toute ouverture envers la minorité, qu’elle émane des rangs des
philosophes, de protestants ou de conseillers royaux. Leurs éloges de la Saint-
Barthélemy, de la politique du cardinal de Richelieu ou du siege de La Rochelle
s’intégrent 4 une lutte millénariste qui oppose, pour ces hommes d’Eglise, une
société monarchique unie a I’hydre républicaine des nations protestantes.

Louis XIV aurait apergu «dans [’esprit et dans le ceeur des prétendus Réformés,
les mémes principes qui avoient été les semences malheureuses de tant de
désordre». Le roi absolu que ces auteurs magnifient aurait fait «de leur exclusion
une Loi fondamentale [par] ce fameux Edit que les chassa du Royaume »'%. L’édit
de Fontainebleau est une espéce d’expiation de 1'Etat royal qui se délivre alors
de ses «mauvais Sujets, peu affectionnées a I’Etat»'®. Pour la monarchie la plus
complete et absolue d’une Europe binaire, divisée entre régimes traditionnels
et nations subissant une influence des protestants, la tolérance ne peut par
conséquent s’intégrer a la raison d’Etat. Malgré les écarts de leur discours et
leurs intentions calomniatrices, ces ecclésiastiques contribuent donc a remettre
le protestantisme frangais sur la carte, en n’hésitant pas a évoquer — sur un mode
négatif — ses liens avec la démocratie qu’ils craignent.

192 CAvEIRAC Jean Novi de, Memoire politico-critique..., p. 190.

103 Sur les notions de révolte, de séparatisme et de fédéralisme qui motivent les accusations tout au long du
siecle précédent, imputant des convictions républicaines aux calvinistes, voir MAISSEN Thomas, « Devenir une
république aux temps des monarchies. La Confédération helvétique et les Provinces-Unies face au défi intellectuel
et politique de I’absolutisme frangais», Francia. Forschungen zur westeuropdischen Geschichte, vol. 41, 2014,
pp. 110 sq.

104 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 2.

195 CHABANNES Joseph-Gaspard Gilbert de, Lettre de M. I’Evéque d’Agen..., p. 6.
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Un patriotisme areligieux

Directement pris a partie, certains restaurateurs du culte réformé en France
répliquent aux allégations de 1’évéque d’Agen ou de 1’abbé de Caveirac.
L’auteur de la Lettre d’un patriote, en 1756, donne un bon apercu des raisons
qui président au démenti des textes issus des rangs du haut-clergé méridional : si
«de pareils préjugés |...] étoient fondés [ils] formeroient un motif trés puissant
pour empécher le Gouvernement de se préter a accorder aucunes graces aux
Protestans »'%. 11 est moins question de démontrer théologiquement que le
protestantisme est une confession chrétienne Iégitime que de cultiver la relation
entre la minorité et la couronne. C’est bien de cette derniere que devra venir la
reconnaissance : il faudrait donc la sensibiliser davantage que la forcer.

Marianne Carbonnier-Burkard repére ces faits dans les prescriptions synodales
qui, dés 1721, recommandent de «faire la priére pour le Roi et ses conseillers »'.
L’intention est de prouver, en préchant 1’obéissance aux autorités, que les
assemblées calvinistes, méme secretes, font leur «service du Prince»'®. Cette
application se retrouve dans les exhortations du pasteur Jacques Basnage qui,
en 1719 et alors que 1’Espagne tente de favoriser un soulévement camisard pour
affaiblir la Régence, appelle ses coreligionnaires a maintenir leur soumission au
jeune Louis XV'%, Son espoir est de «retirer les fruits de son obéissance » par la
réintroduction des clauses de 1’édit de Nantes!!°.

Peu apres la parution de la Lettre de I’Evéque d’Agen de 1751, Antoine Court
publie une longue réfutation anonyme, structurée en divers chapitres. Le patriote
francois et impartial s’inscrit dans une vaste entreprise apologétique lancée
depuis Lausanne!!!. Parallelement aux prieres pour le roi, il s’agit de prouver,
comme le titre en rend expressément compte, que les protestants sont affectionnés
a la patrie de France et au maintien de la voie royale, que leur aspiration n’est

1% [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 65. Sur « L’effort consenti par les porte-paroles protestants pour
s’arracher de I'image de la secte interdite et obtenir le statut d’une Eglise tolérée», voir BosT Hubert, «De la
secte a I’église»..., p. 53. L’historiographie varie quant a I’attribution ou non du traité a Antoine Court.

197 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 215.

18 CourT Antoine, Le patriote francois et impartial ou réponse a la lettre de M. I'évéque d’Agen a M. le
contréleur général contre la tolérance des huguenots, en datte du premier may 1751, s.1., s.n., 1751, pp. 29 et 33.
199 BASNAGE Jacques, Instruction pastorale aux reformez de France, sur la perseverance dans la foi, et la fidelité
pour le souverain, Rotterdam, chez Abraham Acher, 1719 ; Bost Hubert, « Théories et pratiques des protestants
frangais de la Réforme a la Révolution»..., p. 18.

110 Bost Hubert, «De la secte a I’église »..., p. 3.

" On trouve le document dans un recueil édité a Lausanne, qui compile la lettre de I’évéque d’Agen ainsi que
Le patriote francois et impartial, ou, Réponse a la lettre de M. I’Evéque d’Agen a Mr. le Controleur général,
contre la tolérance des Huguenots, en datte du 1. mai 1751, A Villefranche [Lausanne], chez Pierre Chrétien
[Antoine Chapuis], 1753. Cette nouvelle édition présente deux volumes, mais également une Lettre du curé de
L**%aq M. I'évéque d’Agen au sujet de celle que ce prélat a écrite a M. le controlleur général contre la tolérance
des huguenots dans le royaume, s.1., s.n., 1751. De méme qu’un Mémoire historique de ce qui s’est passé de plus
remarquable au sujet de la religion réformée, en plusieurs provinces de France, depuis 1744 jusqu’a la présente
année 1751, [Lausanne], s.n., 1751. L auteur de ce dernier serait également Antoine Court, alors que le rédacteur
de la Lettre du curé pourrait étre Frangois-Henri L’Honoré, chapelain de I’ambassade de Hollande en France.
Voir I’édition critique du Patriote frangois par SELLES Otto, Le patriote frangais et impartial, éd. critique, Paris,
Honoré Champion, 2002.
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pas séparatiste. Il ne serait question que d’exprimer un choix religieux dans
un «espace social et politique qu’ils ne rejettent pas et qu’ils n’entendent pas
briser»'?. Par conséquent, la réfutation est nécessaire pour contrer point par
point les insinuations des clercs catholiques qui les jugent, comme I’écrit le traité,
«rebelles par Principes»'", voire «ennemis des Rois & oposés a la Monarchie
par principes »'4,

Trois raisonnements sont mobilisés pour démontrer I’innocuité sociopolitique
des fideles calvinistes : I’histoire, 1’actualité et les principes. L’histoire est d’abord
évoquée pour faire des huguenots des siecles précédents des défenseurs de la
couronne contre les usurpateurs étrangers, les Guise lorrains et les Espagnols. Les
calvinistes — Court s’appuie sur des historiens réputés catholiques comme notices
d’autorité'® — ne prétendraient qu’a conserver les lois du royaume, a savoir les
édits de pacifications qu’auraient violés les opposants a cette figure tutélaire
d’Henri IV, présenté comme un roi patriote. Au clergé ligueur, qui aurait « coupé
le nceud de I’amitié entre les Sujets, et renversé le fondement de [’obéissance
du devoir envers le Prince», Court oppose les huguenots, sujets exemplaires et
affectionnés a la patrie, au roi et aux lois''®. L’allusion a I’actualité est limpide
et I’histoire devient enjeu de mémoire car, comme 1’indique la fin de I’ouvrage,
des considérations contemporaines prouveraient les avantages, notamment
économiques, d’une tolérance civile''’.

Or, la guerre des Camisards (1702-1710) est un souvenir encore vivace, que
I’auteur du texte minimise : elle n’aurait été le fait que d’un «ramas de Paysans »,
fanatisés et excédés par «les mauvais traittemens de quelques Ecclesiastiques
[qui les] avoient poussé au desespoir»'"®. Le pouvoir royal aurait méme,
indirectement, favorisé de tels débordements en supprimant les institutions
ecclésiastiques calvinistes, qui encadraient pourtant les sujets, comme on le lit
dans la Lettre d’un patriote. C’est ici le fait d’avoir laissé ces communautés
«dans une espéce d’anarchie» qui favorisa leur radicalisation'"’. L’ecclésiologie,
les Confessions de foi et les principes des Eglises calvinistes sont évoqués dans le
sens du respect de 1’autorité et des hiérarchies. De Calvin a Bullinger, en passant
par Zwingli et Bucer, plusieurs documents sont reproduits pour prouver que les

12 CHRISTIN Olivier, Vox populi. Une histoire du vote avant le suffrage universel, Paris, Seuil, 2014, p. 51.

CourT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 1.

CourT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 19.

1l s’agit de Pierre de Bourdeilles, dit Brantdme, d’Eudes de Mézeray ou encore d’Antoine Varillas.
CourT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 6.

116 Court Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 16.

7 Sottocasa Valérie, Mémoires affrontées : protestants et catholiques face a la Révolution dans les montagnes
du Languedoc, Rennes, Presses universitaires de Rennes, 2004.

18 COURT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 26.

1 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 96. Court est I’auteur d’une histoire des troubles des Cévennes
en trois volumes, également imprimés chez Antoine Chapuis a Lausanne. Il s’y efforce de réhabiliter la minorité
protestante du royaume. COURT Antoine, Histoire des troubles des Cévennes ou de la guerre des Camisars, sous
le régne de Louis le Grand : tirée de manuscrits secrets & authentiques & des observations faites sur les lieux
mémes, avec une carte des Cévennes, A Villefranche [Lausanne], chez Pierre Chrétien [Antoine Chapuis], 1760;
CABANEL Patrick, Les protestants et la République..., p. 28.

13
114
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principes calvinistes ne sont pas séditieux, que ceux qui les suivent ne sont pas
«Republicains par sistéme ». Les traités huguenots ne seraient «que soumission,
qu’obéissance, que fidélité»'*, et leurs ministres dissocient champ politique et
religieux et en appellent non a la résistance, mais a la patience: «Si quelqu’un
[...] vit & demeure dans une Monarchie, qu’un tel obéisse au Monarque qui en
est le Chef. S’il vit dans une Republique, ou sous [’autorité des Conseillers, des
Sénateurs, des Tribuns, des Capitaines, des Centeniers, des Dizainiers; qu’il leur
rende toute I’obéissance; car, il vaut mieux obéir a I’Ordonnance de Dieu, que
de rechercher avec trop de soin quelle est la meilleure & la plus excellent forme
de Gouvernement. »'!

Les Eglises protestantes parviendraient, mieux que les ecclésiastiques catho-
liques, a faire la part entre choses de I’Eglise et de I’Etat: elles obéissent & Dieu
et rendent son di a César, soit I’autorité politique'??. C’est ainsi que doivent se
comprendre les références constantes des huguenots au patriotisme, ol la religion
ne doit pas intervenir, puisque l’auteur active I’argument d’une «passivité
conformiste » telle qu’imputée, au xXx° siecle, au luthéranisme!?*. C’est a cela que
ce «Grand Prince qui regne aujourd’hui avec tant de gloire sur I’Empire des
Frangois [...] deplorant tous les funestes effets qu’a produit la Revocation de
I’Edit de Nantes», devrait se référer. Le roi ne devrait pas croire des accusations
fallacieuses et anciennes quant a I’esprit républicain des protestants, que 1’auteur
du traité fait remonter a Agrippa d’Aubigné'*. L’autorité publique aurait a se
rendre compte des inconvénients économiques que s’inflige le royaume, qui se
passe de forces vives et dévouées a la majesté!®. Ces écrits dissocient strictement
la condition de chrétien et celle de citoyen, faisant de cette derniere la seule
variable a prendre en compte par le souverain'®. La foi devient une affaire

120 CourT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 20.

121 CourT Antoine, Le patriote frangois et impartial..., p. 25 ; BOURDIEU Pierre, Propos sur le champ politique,
Lyon, Presses universitaires de Lyon, 2000.

12 Sur ces «fausses clartés » de certains textes bibliques, dont I’Epitre aux Romains 13 relatant ces paroles de
Jésus-Christ, CABANEL Patrick, « Christianismes et démocratie»..., p. 211.

123 WILLAIME Jean-Paul, Sociologie du protestantisme..., p. 65.

124 Agrippa d’ Aubigné fut lui aussi accusé d’étre un républicain, ce dont il se défend en préface a ses Tragiques:
«Je gagneray une place au rolle des fols, & de plus, le nom de turbulent, de Republicain; on confondra ce que
Jje di des Tyrans pour estre dit des Roys, & I'amour loyal & la fidelité que j’ay monstree par mon espee a mon
grand Roy jusques a la fin, les distinctions que j’ apporte partout seront examinees par ceux que j’offence, surtout
par 'inique justice pour me faire declarer criminel de leze-Majesté. » Plus loin, dans une stance qui met fin a
sa préface, I’auteur procede a une classification des régimes politiques classiques qui laisse en apparence peu de
doute sur sa préférence, considérant que «Le Regne est beau miroiier du regime du monde, Puis [’Aristocratie
en honneur la seconde, Suit I’Estat Populaire inferieur des trois». AGRIPPA D’ AUBIGNE Théodore, Euvres
completes de Théodore Agrippa d’Aubigné, vol. 4, Paris, Alphonse Lemerre, 1873, pp. 4 et 11. Sur les tendances
républicaines que certains ont prétées a d’ Aubigné, voir aussi 1’analyse des deux éditeurs de ses ceuvres, Euvres
completes de Théodore Agrippa d’Aubigné, vol. 5, Paris, Alphonse Lemerre, 1873, pp. 93-106.

125 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., pp. 5 et 9. Il indique que la tolérance civile est, d’une part, en accord
avec la théologie, mais qu’elle est, d’autre part, essentielle au renforcement d’un royaume qui s’est affaibli par
I’exil des huguenots.

126 Sur ce «principe central des pacifications religieuses frangaises que constitue l'idée de citoyenneté non
confessionnelle», CHRISTIN Olivier, «La question du vote majoritaire 2 I’époque de I’Edit de Nantes», in:
HuBLER Lucienne, CANDAUX Jean-Daniel, CHALAMET Christophe (éd.), L’Edit de Nantes revisité, Genéve, Droz,
2000, p. 54.
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personnelle, qui n’aurait plus a interférer sur les affaires d’Etat. En conséquence
de cela, I’Etat n’aurait plus intérét a exercer de politique répressive.

La Lettre d’un patriote distingue un avant et un aprés et aspire a opposer
I’évolution des meeurs au respect aveugle de carcans éculés. Elle dénonce par
exemple un adage coutumier, qui revendiquerait que «dans un Etat monarchique
dans lequel il n’y a qu’un Roi & une Loi, il ne doit y avoir aussi qu’une Foi»'?.
L’assertion est balayée au titre des progres constatés dans d’autres «Etats de
I’Europe, qui au lieu d’établir chez eux une espéce de Monarchie spirituelle, se
sont au contraire déclarés pour la liberté de conscience »'*. Ces nations auraient
relevé I’absurdité des conceptions d’une raison d’Etat accolée a I’homogénéité
de la croyance et elles rompent avec des représentations du monde pour séparer
croyance et citoyenneté.

Couplé€ a celui de liberté de conscience et de tolérance, le concept de citoyen-
neté patriotique permet ainsi de cantonner la religion a la sphere personnelle
et a neutraliser toute interaction entre deux dimensions présentes chez chaque
individu. Le pluralisme religieux n’apparait plus comme un élément nocif a un
Etat moderne, au contraire. Le concept de citoyen justifie de «penser I'unité
politique du royaume par-dela les dissensions religieuses»'?. Tl est méme une
marque d’évolution, de croissance économique opposée a l’obsolescence de
ces monarchies de droit divin, que 1’auteur désigne par le terme de monarchies
spirituelles : en bref, sans utiliser une notion qui n’est pas intégrée au lexique de
ces protagonistes, la modernité se mesure a cette citoyenneté désacralisée. Tout
se passe comme si les Etats ne devaient désormais plus avoir vocation a étre
spirituels, mais simplement civils et impartiaux en matiere religieuse, puisque la
foi s’inscrit dans le for privé. Les nations prosperes le seraient par la tolérance,
car I’autorité publique y prend garde de ne pas «tomber dans les fautes de ses
anciens maitres. Au lieu de les imiter, il les mit a profit et tendit les bras a
tous ceux qui demandoient d’étre admis au nombre de ses citoyens. Pour jouir
de ce droit, il suffisoit d’étre homme et vertueux; le Catholique y a élevé des
Eglises, le Protestant y a bati des Temples, le Juif y a construit des Synagogues :
tous ensemble se sont embrassés comme freres; chacun a servi Dieu selon les
lumieres de sa conscience. »'*

L’exemple invoqué est celui des Provinces-Unies: la vertu citoyenne y vaut
autant que la qualité de croyant. Les calomnies des ecclésiastiques catholiques,
affirmant que seul le refus de la diversité religieuse saurait sauvegarder «/’unité

127" [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 49. L’assemblée du clergé de 1765 a adressé un mémoire au roi
qui débutait précisément par cet adage traditionnel dans le royaume de France. Voir LaBROUsSE Elisabeth, La
révocation de I'Edit de Nantes...; BENEDICT Philip, «Un roi, une loi, deux fois: parameters for the history of
Catholic-Reformed co-existence in France, 1555-1685», in: GRELL Ole Peter, SCRIBNER Bob (ed.), Tolerance
and Intolerance in the European Reformation, Cambridge, Cambridge University Press, 1996, pp. 65-93.

128 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 39.

129 CurisTIN Olivier, Vox populi..., p. 53; WILLAIME Jean-Paul, «Protestantisme et démocratie», in: Les
protestants face aux défis du xxr siécle. Actes du colloque du cinquantenaire de I’hebdomadaire Réforme,
Geneve, Labor et Fides, 1995, p. 29.

130 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 42.
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législative et religieuse» de 1’Etat royal'®', perdent leur objet. D’un point de vue
anthropologique, c’est donc une certaine relation a I’individualité qui semble
avoir insensiblement changé : elle est passée de la perception d’un chrétien soumis
a Dieu, orientant toute sa vie sur une conduite chrétienne, a la représentation d’un
homme actif dans la sphere temporelle, sans 1éser ses convictions intimes.

Accorder la liberté de conscience a la minorité revient a s’aligner sur ces
valeurs évoluées. Un Etat confessionnellement neutre fait méme primer la qualité
de citoyen sur celle de chrétien dans toute question politique, afin de ne pas verser
dans le despotisme des temps anciens'??. Vérités historiques, dogmes et principes
protestants, réalités contemporaines et conceptions de droit naturel se conjuguent
dans une apologie de la tolérance combinée a un éloge des plus loyaux et fideles
sujets de la couronne'®.

Cette derniere s’assurera ainsi, affirme 1’auteur de la Lettre, les faveurs d’un
«peuple qui est porté d’inclination pour son Monarque & pour sa patrie»'**.
Le peuple protestant aurait des lecons a donner a la couronne, car lui-méme
opéra cette évolution, les assemblées huguenotes s’accordant a la monarchie,
I’aristocratie ou la démocratie, du moment que leur culte est garanti et que les
minorités sont tolérées. Le prétendu self government des Eglises réformées ne
revient donc pas, selon ce représentant officiel du protestantisme frangais, a un
exercice du pouvoir par les fideles. Refuser I’autorité du pape n’implique pas, par
conséquent, la démocratie ou ’anarchie dans les Eglises, étroitement controlées
par les consistoires et les synodes qu’il s’agirait de rétablir pour parer a tout
prophétisme. Certes, les protestants rejoignent les philosophes dans une idée
de dissociation de I’Eglise et de I’Etat. Or, malgré ces opinions convergentes,
des auteurs comme Antoine Court divergent quant a la portée de la tolérance
(universelle pour les uns et restrictive pour les autres). Surtout, c’est a propos
de I’esprit républicain que Voltaire et Montesquieu attribuent au protestantisme
qu’ Antoine Court veut réduire les préjugés'®.

En plus de s’inscrire dans la ligne apologétique des autres traités réformés, la
Lettre d’un patriote affirme expressément que les rapprochements des philosophes

131 Bost Hubert, «De la secte a 1’église »..., p. 2. Sur ce mythe unitaire fondamental de la culture théologico-
politique européenne dans 1’Ancien Régime, en tension avec la réalité de sociétés hétérogenes et pleines de
diversité, voir REINHARD Wolfgang, « Qu’est-ce que la culture politique européenne ?», Trivium. Revue franco-
allemande de sciences humaines et sociales 2, 2008, pp. 11 sqq.

12 Avant méme la Révolution, la monarchie tente donc de réformer I’Etat, en s’appuyant sur ses ministres et
conseillers. Cela nuance I'image d’une royauté démunie face a la crise. En 1787, et méme en 1789, les appels
2 un bouleversement de tous les cadres de 1'Etat sont extrémement minoritaires et 1’idée d’une abolition de la
monarchie proprement utopique.

133 GAUCHET Marcel, Le désenchantement du monde... ; TSCHANNEN Olivier, Les théories de la sécularisation,
Geneve, Droz, 1992 ; WEBER Max, L’éthique protestante et l'esprit du capitalisme...

13 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 26.

135 Sur les idées regues et les mythes historiographiques forgés au X1x° siecle, dont on constate qu’ils sont largement
tributaires des polémiques lancées par les ecclésiastiques catholiques au siecle précédent, voir CABANEL Patrick,
«Christianismes et démocratie»..., p. 210 ; a propos des «cris d’orfraie » poussés par les protestants lorsqu’ils sont
amalgamés aux républicains des Provinces-Unies ou aux régicides anglais, Bost Hubert, « Théories et pratiques
politiques des protestants frangais de la Réforme a la Révolution»..., p. 20; MAISSEN Thomas, « Devenir une
république aux temps des monarchies...», p. 112.
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sont absurdes. L’auteur s’en prend aux «personnes prévenues & mal instruites »
qui affaiblissent la relation entre les protestants et le roi. Elles lui laisseraient
croire, méme sans ’intention de nuire aux protestants, que ces derniers sont
«Inquiets & turbulens, [car] ils suivent les principes d’une Religion qui entretient
parmi eux cet esprit Républicain qu’ils ont manifesté tant de fois. Accoutumés a
examiner les dogmes qu’on leur propose de croire, ils voudront en faire de méme
a l’égard des Ordonnances qui émaneront du Trone; & par ce moyen, on ne
pourra jamais compter sur leur soumission, ni sur leur attachement. »'3

Il devient essentiel de contredire les philosophes. Le texte s’y emploie avec
la reproduction de la totalité du passage de Montesquieu ayant trait au caractere
protestant et son esprit de liberté et d’indépendance. Pour contester cette
image, 1’auteur épuise I’analogie entre papauté et monarchie par 1’argument
que les protestants sont eux aussi soumis a un chef, Jésus-Christ: «L’autorité
du chef respectable de la Religion Romaine, & les maximes d’un gouvernement
Monarchique », ne pourraient donc étre mis en relation, car la «ressemblance
qu’il prétendoit trouver entre I’Eglise Romaine & le Gouvernement Monarchique

ne peut [...] consister qu’en ce que dans 'une & ’autre il y a un chef visible »'".

Les protestants se trouvent dans un état de soumission absolue au chef invisible
de I’Eglise, Jésus-Christ. On ne peut alors présumer qu’ils sont totalement libres,
d’autant plus que I’acces direct a la Bible ne fait pas de I’examen la premiere étape
du doute universel. L’auteur réduit méme la portée de ce principe en le cantonnant
dans les affaires spirituelles: quand bien méme I’Etat prendrait des lois impies,
il faudrait plutdt souffrir que résister activement'*®. Tout comme le catholicisme,
le protestantisme est bel et bien décrit comme religion de soumission, non de
liberté illimitée. Poussant sa réflexion, I’auteur va méme jusqu’a assurer que «la
Hiérarchie de I’Eglise Romaine est plutot un gouvernement Républiquain que
Monarchique », des lors que son ecclésiologie repose sur une répartition entre
pape, évéques et conciles!®’.

Un autre fait que le traité conteste porte sur 1’analogie entre religions, forme
de gouvernement et climats, tous trois intimement 1iés'’. Outre le fait que des

13 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., pp. 64-65.

137 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 69.

138 Fuchs Eric, GRAPPE Christian, Le droit de résister. Le protestantisme face au pouvoir, Genéve, Labor et
Fides, 1990.

139 [CoURT Antoine], Lettre d’un patriote..., p. 71. Sur les pratiques démocratiques internes a I'Eglise catholique,
CHRISTIN Olivier, Vox populi...; CHRISTIN Olivier, «Un secret connu de tous: I’élection des papes», in:
GoONSETH Marc-Olivier et al. (éd.), Secrets, opacités du patrimoine culturel immatériel, Neuchatel, Musée
d’ethnographie, 2015, pp. 256-261. Sur la relation du catholicisme a la démocratie, PERREAU-SAUSSINE Emile,
Catholicisme et démocratie : une histoire de la pensée politique, Paris, Cerf, 2011.

140 Montesquieu perpétue une longue tradition d’analyses sur les liens entre climat et sociétés, lui conférant,
tout comme Jean Bodin, une influence sur la forme politique des régions concernées. Sur la théorie des climats,
PiNNA Mario, «Un apergu historique de “la théorie des climats”», Annales de géographie 547, vol. 98, 1989,
pp. 322-325; RoUILLER Dorine, « Théories des climats et cosmopolitisme dans la Sagesse de Pierre Charron »,
Modern Language Notes 4, vol. 132, 2017, pp. 912-930; ainsi que la récente these soutenue a I’Université de
Geneve par ROUILLER Dorine, Les théories des climats a I'épreuve d’un monde nouveau. Adaptations d’un
modele explicatif a la Renaissance, 2018.
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royaumes protestants peuvent €tre tout a fait despotiques et «pourtant bien
éloigné du Midi», I’auteur réfute la conviction que «les peuples du Nord ont
& auront toujours un esprit d’indépendance et de liberté [et que] la Religion
Catholique est plus propre pour un Etat Monarchique, que la Protestante »'*'.
Le cas de la Suisse est exploité pour le démontrer, car les cantons les plus
démocratiques sont les catholiques. La Confédération a la méme latitude que
le royaume voisin: «Située au méme dégré que les Provinces Méridionales de
France; elle se trouve cependant trés-bien de son Gouvernement Républicain;
& la différence des Religions qui y sont établies, n’a rien diminué du penchant
de ces peuples pour la liberté. Ils ont secoué le joug de la tyrannie longtemps
avant la révolution du seiziéme siécle, & les Cantons qui ont demeuré soumis
a I’Eglise Romaine n’en défendent pas moins leur liberté. Ce n’est donc ni le
génie particulier des peuples, ni le climat qu’ils habitent, ni la Religion qu’ils
professent, qui décident de la forme d’un Gouvernement. »'*

L’existence du Corps helvétique sert la démonstration et permet de souligner
la possibilité d’une mixité confessionnelle, sans effet sur I’union politique d’une
république établie avant la Réforme. Le texte prouve ainsi qu’il ne faut pas étre
protestant pour vouloir la liberté civile, ainsi que 1’affirme 1’auteur des Réflexions
d’un citoyen catholique sur les loix de France, parfois attribuées a Condorcet.
La théorie des climats est aussi nuancée et 1’accusation de républicanisme est
discréditée en tant qu’artifice de langage, attesté dans tous les conflits internes
a la monarchie de France: les «paisibles habitans de nos provinces» n’auraient
«plus Uesprit des protestans de Moncontour & de Jarnac; de méme que nos
catholiques ne sont plus ceux de la St. Barthélemi & de la Ligue ».

La défiance n’est «qu’une calomnie inventée par quelques hommes», qui
disent que les protestants «ont [’esprit républicain, & cet esprit est une suite de
leurs idées religieuses ». Le traité disqualifie par conséquent les «intriguans» qui,
au cours d’une histoire longue, ont «foujours calomnié les opinions» de leurs
opposants, comme le font les jésuites accusant les jansénistes «d’étre ennemis de
toute autorité, parce qu’ils combattaient les prétentions de la cour de Rome ». Ces
éléments attestent qu’il « serait difficile de prouver par [’ histoire le prétendu esprit
républicain des protestants. Ou est ’esprit républicain des Brandebourgeois,
des Saxons, des Hanovriens, des Hessois? [...] Les républiques Suisses, qui se
sont formées dans un temps ou I’Europe était toute catholique, sont partagées
entre les deux religions, comme entre les gouvernemens aristocratiques & la
démocratie; & les aristocraties les plus absolues sont protestantes. »'#

En réduisant de telles calomnies a de simples artifices discursifs pouvant survenir
chez les opposants a la morale, qu’ils soient protestants ou catholiques, ce libelle
philosophique atteste une sécularisation croissante des affaires politiques: d’une

141 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., pp. 66 et 63.

142 [CourT Antoine], Lettre d’un patriote..., pp. 76-77.

143 [CoNDORCET Nicolas de], Recueil de pieces sur [’état des Protestans en France..., pp. 56-58;
DE CAPITANI Frangois, «Liberté», DHS.
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certaine maniere, les auteurs qui fondent leur combat conservateur sur des arguments
religieux sont disqualifiés et percus comme dépassés et surannés. C’est donc
plus par considération de cette évolution vers la capacité a concevoir séparément
affaires d’Etat et affaires de foi que ces Réflexions d’un citoyen catholique, tout en
s’appuyant sur des traité€s réformés, encouragent le pouvoir royal a donner un état
civil aux protestants'*. Le patriotisme exprime cette désacralisation du politique
qui autorise la tolérance des lors qu’aucune confession n’exercerait son influence
sur les régimes temporels: «La morale des protestans est la méme que celle des
catholiques; elle est celle du christianisme; elle prescrit d’obéir aux loix, elle
défend de troubler le gouvernement sous lequel on vit, & ordonne de souffrir la
persécution sans murmure. Sous un prince qui persécute les protestans, & dans
une république, les écrivains protestans sont républicains; sous un prince qui les
tolére, ou dans un gouvernement monarchique, les écrivains protestans ont l’esprit
monarchique. Il en est de méme des écrivains catholiques; souvenons-nous des
prédicateurs de la Ligue; songeons aux effets de leurs prédications, & ne disons
plus que les protestans sont ennemis des rois. »'#

Lorsque 1'Etat s’écarte de son impartialité en matieres spirituelles, chaque
représentant des Eglises chrétiennes s’insurge. Les communautés protestantes
sont par conséquent «prétes a accepter n’importe quel régime, pour peu qu’il
n’impose rien de contraire a leur foi et a leur conscience»'°. Cette conviction
rapproche les principaux théoriciens du protestantisme francophone du
xvir® siecle des philosophes, de méme qu’elle décrédibilise le clergé catholique
qui persévere 2 traiter conjointement les faits de 1’Eglise et ceux de I’Etat.

On a constaté que les protestants contestent toutes les comparaisons de
leur confession avec une forme politique, nonobstant que les analogies
soient tracées dans un but de disqualification ou qu’elles soient du fait de
philosophes. Ce besoin de démentir les généalogies prétées a la doctrine de

14 [RABAUT-SAINT-ETIENNE Jean-Paul], Triomphe de I’intolérance ou Anecdotes de la vie d’Ambroise Borély,
mort a Londres, dgé de 103 ans recueillies par W. Jesterman. Ouvrage traduit de I’anglais, & trouvé parmi
les papiers de M. De Voltaire; suivi de La Tolérance aux pieds du Tréne, Londres, s.n., 1779. La premiere
édition de cet ouvrage est de 1779, soit un an apres la publication des Réflexions attribuées a Condorcet. Elle
indique elle aussi fictivement que 1’auteur serait Voltaire. Or, a la suite de cette biographie fictive retracant la
vie d’un huguenot ayant dd se réfugier 2 Londres, Jesterman (pseudonyme de Rabaut Saint-Etienne) intgre le
traité mentionné ici, sous le titre de La tolerance aux pieds du trone, ou observations d’un Citoyen catholique,
sur les Loix de France rélatives aux Protestans. Toutefois, hormis une phrase d’introduction différente et presque
menagcante, car elle mentionne une révolution future (« Depuis plus de quarante années, les Tribunaux Frangais
retentissent en vain des réclamations des protestans; & les magistrats attendris, en faisant exécuter les ordres
cruels dont ils sont les ministres, ont du moins porté aux pieds du trone des cris étouffés jusques aujourd’hui.
La révolution se prépare, I’on annonce déja I’époque heureuse oi I’auguste Monarque qui gouverne la France,
va reconnaitre tous ses sujets pour ses enfans : & ses ministres ont enfin senti que le désir», p. 121), le texte est
strictement similaire a celui paru un an auparavant. Les passages concernés se retrouvent aux pages 166-170.

143 [CoNDORCET Nicolas de], Recueil de pieces sur I’état des Protestans en France..., pp. 59-60.

146 ENCREVE André, « Protestantisme et bonapartisme », Revue d’histoire du xix° si¢cle 28, 2004, p. 6. Voir une
illustration publiée 2 la suite de la mutation des Etats-Généraux en Assemblée nationale ou peu avant. Un prétre,
un ministre luthérien et un ministre réformé appellent a ce que les « Ministres des autels» ne fassent qu’un
bien que leur culte soit différent, et sous la tolérance paternelle d’un roi restaurateur venant de régénérer le
royaume de France. DEVERE G., Le repas des ecclésiastiques, ou la tolérance paternelle, Strasbourg, s.n., 1789.
Voir fig. 7 p. 165.
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Calvin favorise une relecture de I’histoire et une confrontation aux concepts
de liberté, d’autorité, d’examen et de tolérance'¥’. Ces auteurs le font en citant
des ouvrages plaidant leur cause!*’, mais aussi a travers un intense combat
mené par traités interposés'®. Avant la Révolution, les protestants de France
ne sont pas plus républicains ou royalistes que le reste de la population. Il
est néanmoins indéniable que ces théoriciens, pasteurs et représentants du
protestantisme paraissent plus ouverts aux échanges avec la philosophie, malgré
les divergences qui peuvent temporairement les brouiller, en raison méme des
circonstances ayant encouragé ces échanges intellectuels.

Dans les faits, on se gardera de postuler que tous les protestants adherent a ce
«protestantisme raisonné»'. 1l n’en reste pas moins que les frictions entre les
représentants officiels de ce protestantisme en reconstruction et les philosophes
sont modérées. Cette alliance de circonstance, aidée par la proximité physique
entre ces penseurs évoluant entre Lausanne, Geneéve et Paris, fait toutefois
pencher les membres du clergé vers la radicalité et ’amalgame du combat
philosophique au combat protestant. Un tel amalgame est en outre alimenté par la
sidération causée par la perspective de 1’adoption de I’édit royal de 1787. Apres
la promulgation de ce texte qui permet aux protestants de recouvrer une existence
légale, les clercs laissent libre cours a une colere alimentée par la révélation de
I’existence du séminaire de Lausanne et par les nombreuses critiques lancées par
les philosophes francais.

L’autorité en garde

Du c6té du clergé catholique, I’édit de 1787 est interprété comme la preuve des
alertes précédemment lancées et comme un signe des menaces qui s’amoncellent
sur le royaume. Plusieurs auteurs affirment que 1’alliance du trone et de 1’autel
se lézarde et leur réception négative participe d’un sentiment inquiet de fin
d’époque, perceptible a la lecture de plusieurs des traités publiés avant et apres
I’adoption de 1’édit de novembre 1787. Des ecclésiastiques mettent Louis XVI en
garde et lui recommandent de ne pas se laisser dicter la loi par une «faction des

147 GEBELIN Antoine Court de, Les Toulousaines ou lettres historiques et apologétiques en faveur de la religion
réformée et de divers Protestans condamnés dans ces derniers tems par le Parlement de Toulouse, ou dans le
Haut Languedoc, Edimbourg, s.n., 1763.

148 1auteur cite ici L’Accord parfait de la nature, paru anonymement, mais dont I’auteur est le chevalier de
Beaumont. CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 893.

149" De I’Esprit des lois mais aussi, et & nouveau, la Lettre de I’évéque d’Agen, citée par [COURT Antoine], Lettre
d’un patriote..., p. 79.

150" Philippe Joutard indique que ce groupe est tout aussi diversifié€ que le reste de la société en mettant en exergue les
pratiques tres traditionnelles de paysans francais du Vivarais. En outre, les synodes ne se sont jamais prononcés en
faveur des conspirations contre la couronne, témoignant si ce n’est de leur attachement du moins de leur espoir que
la couronne pourra leur accorder une forme de tolérance. JOUTARD Philippe, « Une mentalité du 16° siecle au temps
des Lumieres: les protestants du Vivarais », Dix-huitiéme siecle 1, vol. 17, 1985, pp. 67-74 ; WOODBRIDGE John, «La
conspiration du prince de Conti (1755-1757) », Dix-huitieme siecle 1, vol. 17, 1985, pp. 97-109.
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Philosophes» qui, «réunis aux Protestants [...] formeront un corps redoutable,
grossi des mécontents des différentes classes de I’Etat»'>'.

Un ancien jésuite, Jacques-Julien Bonnaud, est I’auteur probable d’un discours
qui affirme que le royaume fait face a un «projet de changer la France en une
République »'. Tl englobe le projet philosophique dans la velléité protestante
de nuire au royaume, d’«anéantir en France la Religion Chrétienne, & le
Gouvernement monarchique»'*. A ’orée des bouleversements révolutionnaires,
les mises en garde de la couronne portent sur trois éléments sur lesquels nous
nous arréterons: I’assimilation du protestantisme a la philosophie dans un rejet
global, la dévalorisation de tous les régimes politiques jugés contraires a 1’idéal
monarchique frangais et, finalement, la dénonciation d’individus protestants,
dont la confession les engagerait sur la voie de I’invention de nouveaux systemes
contraires a I’ordonnancement divin du monde.

La couronne sur un volcan

Le Discours a lire au conseil, en présence du roi, par un ministre patriote,
sur le projet d’accorder I’Etat Civil aux Protestants est rédigé peu avant la
promulgation de 1’édit, alors que son adoption ne fait plus guere de doute.
Pour son auteur, qui considere que tous les «ordres de citoiens» sont
infectés par la «contagion de l’irréligion», on assisterait a «la premiere
partie [d’un] complot infernal, [qui] avance rapidement ». Cette toile de fond
d’affaiblissement de la foi en 1’Eglise aurait suscité les nombreux mémoires
des conseillers appelant a I’octroi d’un statut aux protestants. Par conséquent,
Bonnaud estime que le «rappel des Protestants, SIRE, amenera & favorisera
la seconde partie du projet philosophique »: 1’ardeur des philosophes pour
la reconnaissance de la minorité est en effet percu comme le signe de la
fusion des deux partis opposés au royaume, désormais brocardés en tant que
« Philosopho-Calvinistes »'>*.

Si Bonnaud impute aux calvinistes de s’étre liés aux philosophes, c’est par
I’accointance de leurs principes scrutateurs de toute autorité. Par patriotisme, il se
place en défenseur de la couronne, qu’il alerte de sa pusillanimité et de sa «fausse
politique » 1’entrainant vers les «suites les plus déplorables, la subversion totale de
la constitution civile & religieuse de cette Monarchie»'>. En trois temps, il relance

151" Ce Discours a lire est composé de deux volumes. BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire au Conseil, en
présence du Roi, par un ministre patriote, sur le projet d’accorder I’Etat Civil aux Protestants, vol. 2, s.1., s.n.,
1787, p. 244.

12 BoNNAUD Jacques-Julien?, Discours a lire..., vol. 2, p. 241; BAUBEROT Jean, CARBONNIER-
BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 211.

153 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 2, p. 245.

13 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 246.

155 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, pp. 4 et 158.
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I’alerte et dénonce I’orgueil des protestants et des philosophes qui examinent toutes
les lois pour désavouer I’autorité et renverser les hiérarchies sociales'*®.

Sile Discours a lire se démarque des précédents traités, ¢’est par sa dénonciation
de la pénétration de ces préceptes au sein d’une société dont I’auteur pressent
la sécularisation croissante. Ce phénomene, Bonnaud le désigne par la notion
d’irréligion, qu’il fait la cause de la «manie du jour pour le tolérantisme »'".
L’ecclésiastique évoque une cassure entre son ordre et le reste de la société, a qui
il reproche de se détourner de la croyance traditionnelle et de I’«ordre conjoint
de la monarchie et de I’Eglise»'®. Ici, la «fatale tolérance» n’est pas le signe
d’une raison éclairée mais de I’indifférence pour la spiritualité. Bonnaud dénonce
la tolérance comme un venin qui désagrege les liens sociaux, dont le «Roi tres
chrétien» devrait se garder pour ne pas devenir un «Roi-philosophe »'?.

Alors que les deux altérités étaient traitées séparément, le clergé s’en prend
désormais a une altérité philosophique et protestante commune, a laquelle s’oppose
un pole ou le trone et 1’autel sont inséparables'®. Autoriser les protestants a se
marier civilement, sans exiger leur conversion, reviendrait a ébranler une «base
de la Société civile, le premier de tous les liens». La perception d’un tel mariage
désacralisé devient le signe tangible de 1’affaiblissement de la croyance chez des
catholiques victimes des enseignements impies d’une irréligion philosophique
qui dilue les «principes, non-seulement de la foi, mais méme de la morale »"°'.

Si l’autorité publique se dirige vers la voie du mariage civil pour des
protestants, heurtant de front I'un des sept sacrements, Bonnaud affirme que
c’est parce qu’elle est sous I’emprise de ’activisme discret des «Députés des
Eglises Réformées, qui se donnent les droits d’une Société autorisée dans
I’Etat [et] séjournent dans la Capitale pour échauffer par des écrits le zele des
partisans de leur Secte»'%2. Par leur présence dans le royaume, les protestants
sont tenus responsables de la perversion de 1’esprit des bons catholiques. Pire,
«allant toujours de conséquences en conséquences»'®, Bonnaud soutient
que les calvinistes demanderont une «existence religieuse» s’ajoutant a leur
«existence civile». Si Louis XVI décidait de leur autoriser I’exercice du culte, il
encouragerait leur prosélytisme déiste, que la Compagnie des pasteurs de Geneve
favoriserait de concert avec le «philosophisme ».

Bonnaud, pour démontrer la «consanguinité la plus parfaite» entre la
philosophie et le protestantisme, trace une généalogie qui part du calvinisme et

% BAUBEROT Jean, WILLAIME Jean-Paul, ABC du protestantisme..., p. 28.

37 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, p. 115.

% BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 246.

% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 179. Rappelons ici qu’a ’échelle européenne, I’empereur
Joseph 11, lui-mé&me souvent considéré comme un roi philosophe, a décrété un Toleranzpatent en 1781. Si sa
décision est motivée en partie par sa tendance personnelle a I’anticléricalisme et par son adhésion aux Lumieres,
elle symbolise aussi, plus généralement, une cassure entre culture catholique et désacralisation de la société.

1 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, p. 178.

1o BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 182.

%2 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 156.

% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 201.
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aboutit au déisme. Tous deux sont pergus en tant qu’«irréligion la plus formelle »,
car ces deux systemes traduisent les mysteres au «tribunal de la raison».
Bonnaud juge que les philosophes, conformément a leur projet, auraient identifié
le protestantisme comme forme de religion moins odieuse a leur doctrine. Il
semble logique au prélat que «!’introduction du Protestantisme en France leur
présentera l’expédient le plus heureux pour se délivrer de ses perplexités», car il
s’accorderait aux impiétés des philosophes. Par leur adhésion aux préceptes des
Lumieres, Bonnaud craint que les hommes se liberent de leurs devoirs et, surtout,
qu’ils suivent leur raison personnelle pourtant corrompue par le péché originel, la
chute du paradis.

La «jonction des Calvinistes aux Philosophes» est combattue par crainte de
I’activité des esprits, d’un bouillonnement jugé funeste pour la stabilité'**. Le
dialogue de certains représentants du protestantisme raisonné du XvII® siecle est
exploité négativement pour amalgamer les deux ennemis du trone et de I’autel :
«Ennemi de toute autorité, [le calvinisme] éfoit la Philosophie du 16° siecle
& le précurseur de celle du 18 siécle.»'® Devenus audacieux, les protestants
seraient parvenus a rallier les deux partis qui les protegent. En réalité, il y aurait
donc moins fusion que jonction, car les deux sectes contemporaines héritieres du
calvinisme (le jansénisme et le philosophisme) consisteraient en une actualisation
de cette confession'®. Quel pourrait étre le dénominateur commun entre ces
ennemis de la religion véritable ? Pour Bonnaud, la coupable est toute trouvée,
puisque I’incrédulité cause le bouillonnement d’une raison orgueilleuse, chez les
protestants, les jansénistes et les philosophes. La Réforme est dénoncée comme
source d’un tel rationalisme, une «tige fatale plantée, dans le seizieme siecle,
par les Chefs de la Réforme. Aucun contre-poids ne retenant plus [’essor d’une
raison ambitieuse, elle a dil se précipiter & se perdre dans cet effroyable chaos
de doute, de blasphéme & d’anarchie. »'%

L’exigence de I’acces de chacun a la Parole, propre au xvI© siecle, est percue
comme une premicre manifestation de la raison philosophique moderne. Par cet
artifice, Bonnaud rejoint les alertes que Chabannes lancait lorsqu’il s’en prenait
au doute universel suscité par ’examen. La Réforme ecclésiastique moderne
aurait été le volet initial du projet, un préalable spirituel qui affaiblit par la suite
tous les régimes monarchiques d’Europe : I’hérésie, qui englobe toutes ces sectes
réprouvées, est donc une menace non seulement pour «la Religion dominante,
mais encore [pour] I’autorité Royale »'%,

Dans la continuité de I’opposition a la raison individuelle, 1’ecclésiastique
dénonce un prétendu noyautage des écoles et les conséquences de la «méthode
nouvelle» des philosophes pour une jeunesse traditionnellement formée par le

14 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 2, p. 227.

% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, pp. 4 sq.
1% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 215.

% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 2, p. 221.
% BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 227.
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clergé'®. Bonnaud redoute par exemple I’implication des philosophes dans
I’éducation des héritiers de la couronne, parce que les protestants parviendraient
ainsi a faire professer I’hérésie par un roi devenu philosophe. Le rationalisme des
Lumieres, qui tempere 1’orthodoxie religieuse, est repoussé pour la négation des
mysteres qu’il risquerait de susciter. En faisant confiance a la raison humaine,
«l’Ecole meme de Geneve» a nié la divinité de Jésus-Christ, fondement du
christianisme, affirme Bonnaud, qui ne fait pas cas des dénégations de la
Compagnie des pasteurs'”.

Cette tendance a l’irréligion se généraliserait dans 1’administration royale,
elle-méme infiltrée par les «agents secrets que les Protestants ont a la Cour pour
veiller a leurs intéréts»'"". Ce travail de sape, Bonnaud 1’estime renforcé par le
séminaire de Lausanne, qui forme des «faux pasteurs envoyés de Lausanne, I’un
des foyers du Calvinisme, & [...] soudoyés par deux Puissances étrangeres, dont
l'une est la rivale éternelle de la France». La tempéte qui menace le royaume
provient directement d’une base extérieure, plateforme de la républicanisation
du royaume, soit Lausanne, «pepiniere qui produit cette foule de Ministres
Calvinistes, qui propagent dans votre Royaume une Secte dont les principes sont
faits pour donner des ombrages au Gouvernement »'",

L’édit de 1787 représenterait ainsi la mise en exécution de maximes étrangeres,
importées par les «Prédicants Frangais» qui profitent des ouvertures
politiques d’un monarque inconséquent, incapable de renouer avec la rigueur
de Louis XIV'”. La nouvelle loi adoptée consiste donc en une trahison de la
loi fondamentale du royaume, a y laisser pénétrer des individus qui suivent des
doctrines renversant 1’autorité du trone, que I’on installerait sur un volcan prét a
exploser'™. Comment ces écrivains pergoivent-ils ces systeémes qu’ils inscrivent
dans une altérité diabolisée et symbolisée par les Etats philosophiques d’une
Europe binaire, séparée entre systemes républicains et monarchiques ?

19 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 206.

170 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, p. 221.

171 BONNAUD Jacques-Julien?, Discours a lire..., p. 116. 1l s’agit, dés 1763, de Antoine Court de Gébelin,
le fils d’Antoine Court, puis de Rabaut Saint-Etienne dés 1784. Voir ADAMS Geoffrey, «Monarchistes ou
Républicains ?»..., p. 91 ; BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., pp. 109-114 et 132.

172 BOoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., pp. 151 et 202. La présence de ces prédicateurs suscite les
multiples réclamations du corps épiscopal lors des assemblées du clergé au cours du siecle, comme évoqué
précédemment. Bonnaud cite comme pieces justificatives des lettres de 1’évéque de Lausanne, Bernard-
Emmanuel de Lenzbourg, qui révelent I’existence du séminaire distinct de I’ Académie. Ou de jeunes « Frangais
Protestants » suivent, trois ans durant, des cours de « Morale, Philosophie, Théologie, Ecriture Sainte ». L’évéque
suggere que le canton de Berne a fermé les yeux sur I’existence de 1’établissement, qui « est a Lausanne sans nulle
approbation ni protection du Canton, qui ne s’en méle point, n’en demande aucun compte, & est censé en ignorer
’existence ». BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 153.

173 La monarchie ayant elle-méme évolué quant a ses positionnements sur la minorité religieuse, elle golite peu
aux plaintes du haut-clergé. Cela permet de nuancer le fait que la royauté aurait été hermétique aux évolutions a la
fin du siecle. La Révolution n’est en effet, a ce moment, pas encore en rupture avec la royauté. BONNAUD Jacques-
Julien ?, Discours a lire..., p. 62.

174 BoNNAUD Jacques-Julien?, Discours a lire..., vol. 2, p. 312. «Aussi-tét que vous aurez réhabilité le
Protestantisme dans votre Roiaume, votre Trone se trouvera posé sur un VOLCAN. »
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Des systémes exogeénes

Les opposants a un front prétendument uni de philosophes et de protestants
ne se lassent pas de mentionner les systemes que leurs adversaires suivraient, ou
encore leurs références systématiques a des principes rationnels pour subvertir les
régimes temporels et ecclésiastiques. La référence itérative a la notion de systeme
s’inscrit dans un rejet global d’une altérité politico-religieuse des nations qui ne
correspondraient pas a la monarchie absolue, dont le regne de Louis XIV est pris
comme référence fantasmée. L’intolérance du Roi-Soleil, fondée sur le refus de
la division des opinions religieuses, est ainsi célébrée. Lorsqu’il impute aux
philosophes de copier les meeurs d’autres nations, Bonnaud magnifie I’homogénéité
politique et religieuse du royaume. Il fait des protestants, dont le retour pourrait
s’envisager, des Frangais acculturés : « Ou vivent & habitent les descendants de cette
race redoutable ? En Angleterre, en Hollande, dans la Suisse, a Geneve, tous pais
ou domine le Gouvernement républicain. Dans ces contrées, leur berceau, ils ont
respiré l'air de la liberté, ils y ont pris I’habitude des usages & des formes d’une
administration populaire, qui, souvent dégénere dans la licence la plus effrénée:
tombe-t-il sous le sens qu’ils puissent étre aisément assouplis aux principes & au
Jjoug d’une constitution monarchique ? Jamais pourront-ils se plier a cette noble
soumission, qui, chez les Francais ne raisonne pas contre [’autorité, en déférant
a ses volontés, parce que jamais ils n’envisagent qu’un pere dans leur Roi, &
non un maitre impérieux & absolu. Les ateux des Protestants étoient Francais de
naissance : ils ont cependant été factieux & rebelles. Est-il possible d’imaginer que
les enfants de ces proscrits, républicains de naissance & d’éducation, seront moins
indociles & moins revéches ?»'”

C’est un habitus républicain que les réfugiés auraient assimilé lors de
leur exil dans ces Etats. A ce titre, I’évocation de la Suisse permet de contrer
la mythification de son systtme par de nombreux penseurs des Lumieres.
Ces derniers integrent les moeeurs idéales et vertus républicaines a divers
types de gouvernements, sans qu’ils soient nécessairement des républiques
au sens moderne. La notion de république est encore relativement floue et les
philosophes opposent plutot les despotismes aux régimes tempérés et libres'’.
Or, progressivement, le terme se charge positivement et passe d’une connotation
péjorative a une large reconnaissance aupres des philosophes. Malgré tout, le
sens est double: la république signifie le contraire de la monarchie, mais cotoie
toujours la notion désincarnée de res publica, 1'Etat générique'”’. En outre, en

1 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, pp. 243-244.

176 'WALTER Francois, Histoire de la Suisse, tome 2, Neuchatel, Alphil-Presses universitaires suisses, 2009, p. 11;
BLICKLE Peter, « Kommunalismus und Republikanismus in Oberdeutschland »..., p. 58. L auteur note qu’au plus
tard vers 1400, le terme de république est utilisé non seulement pour désigner un Etat, mais aussi comme concept
d’opposition au pouvoir princier et a la monarchie. Voir Goiosso Eric, Le concept de république en France...

177 MAISSEN Thomas, « Vers la République souveraine: Genéve et les Confédérés entre le droit public occidental
et le droit impérial », Bulletin de la Société d’histoire et d’archéologie de Genéve 29, 1999, p. 7; MAIsSEN Thomas,
«République», DHS. Voir le survol ancien mais néanmoins suggestif de DURAND Yves, Les Républiques au
temps des Monarchies, Paris, Presses universitaires de France, 1973.
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parlant de république, les penseurs du xviir® siecle n’envisagent pas la démocratie,
qui sous-entend 1’anarchie et I’ochlocratie, le régime des ignorants ou celui de la
masse dévoyée.

Influencée par Montesquieu, la majorité des partisans des idées nouvelles est
adepte de ces gouvernements équilibrés, tempérés par I’action des meilleurs et
des plus saints représentant le corps de la nation, davantage que de la souveraineté
populaire. Dans sa dialectique avec la souveraineté dans 1’Etat, le mot de nation
lui-méme est I'objet de controverses sur qui la compose, des sujets ou des
autorités'”®. A cet égard, la Suisse bénéficie d’un regain d’intérét. Au méme titre
que Geneve, I’Encyclopédie en donne la preuve, avec un article sur la Suisse
qui, s’il ne crée pas une sensation comparable a I’article sur Genéve, n’en réunit
pas moins des caractéristiques identiques et valorisantes, selon les classifications
d’observateurs qui en font une source d’inspiration plus qu’un modele fermement
établi.

Jean-Jacques Rousseau fait ainsi de la Suisse le laboratoire d’une réforme
politique fondée sur une régénération des mceurs, dans un sens quasiment
spirituel'”. L’article du chevalier de Jaucourt illustre parfaitement cette vision
de la Suisse percue comme région idyllique peuplée «de bons & d’honnétes
paysans ». Leur liberté, acquise par privilege impérial, aurait ét€ menacée par les
menées «de nobles & d’ecclésiastiques puissans» qui chercheérent a outrepasser
les droits, franchises et libertés de ces communautés'®. Or, I’ethnotype identifié
par Frangois Walter ou André Holenstein'®!, celui du combat 1égitime des paysans
contre 1’oppression des tyrans préservant leurs libertés médiévales, connait
également une mutation de contenu, au méme titre que la notion de tolérance ou
de celle de république.

Au contraire des descriptions habituelles de 1’historiographie suisse, rédigées
des le xvr° siecle, cette geste n’est plus intégrée a une révolte conservatrice de la
loi et des libertés, mais a un affrontement pour la liberté universelle et générique,
prise au singulier. Ce concept central au vocabulaire politique suisse est ainsi

178 Sur I'idée de nation comme construction politique, qui heurte une vision organiciste dans laquelle le
citoyen se confond encore avec le croyant, BELL David A., « The Unbearable Lightness of Being French: Law,
Republicanism and National Identity at the End of the Old Regime », The American Historical Review 4, vol. 106,
2001, pp. 1215-1235.

' DEVANTHERY Ariane, « Voyages en Suisse», DHS 13, pp. 259-260; pE CAPITANI Francois, «Peuple des
bergers», DHS 9, pp. 715-717 ; Ma1sseEN Thomas, « Als die armen Bergbauern vorbildlich wurden. Ausléndische
und schweizerische Voraussetzungen des internationalen Tugenddiskurses um 1700», in: HOLENSTEIN André
et al. (Hrsg.), Reichtum und Armut in den schweizerischen Republiken des 18. Jahrhunderts, Genéve, Slatkine,
2010, pp. 95-119.

180 Encyclopédie..., p. 647. Avec sa premiére histoire imprimée de la Suisse en 1507, le chancelier lucernois
Petermann Etterlin compile certains mythes helvétiques qui sont repris ensuite dans de nombreuses chroniques
écrites au XVI°® siccle. Beaucoup resterent a 1’état de manuscrit ou ne traiterent que de certains cantons en
particulier. Néanmoins, des auteurs tels que Josias Simler, Aegidius Tschudi, puis Johannes Stumpf, ont perpétué
les efforts d’écriture d’une histoire commune aux Confédérés. Sur I’historiographie de la Suisse, voir le chapitre 6
et WALTER Frangois, «Histoire », DHS 6, pp. 463-470.

181 WALTER Francois, Histoire de la Suisse..., tome 2, p. 28 ; HOLENSTEIN André, « Republikanismus in der alten
Eidgenossenschaft»...
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travesti par les philosophes des Lumieres'®? qui I’interprétent comme symbole

des luttes du citoyen pour la reconnaissance de la souveraineté moderne et du
droit naturel a la liberté, dans un Etat de droit. Sans jamais lier I’influence de la
religion sur 1’établissement de la liberté dans ces Etats, la liberté politique est
davantage mise en avant que la division de religion's3. L’histoire de la Suisse est
alors redécouverte et revisitée a un niveau européen, sans mention de 1’effet de la
Réforme sur la liberté des Suisses, puisque celle-ci aurait déja été obtenue avant
la rupture de certains cantons avec Rome'®*.

L’Encyclopédie prend par conséquent le Corps helvétique comme source
d’inspiration d’une souveraineté fédérale, limitée et partagée: elle est une
«confédération [plutdt] que la république des Suisses, parce que les treize cantons
forment autant de républiques indépendantes. Ils se gouvernent par des principes
tout differens. Chacun d’eux conserve tous les attributs de la souveraineté. »'®
L’article fait écho a celui sur les républiques fédératives, qui fait I’éloge d’un
régime «capable de résister a la force extérieure [et de] se maintenir dans sa
grandeur, sans que l’intérieur se corrompe». La confédération équilibre donc la
liberté de chaque canton et 1’égalité de traitement de chaque allié: «S’il arrive
quelque sédition chez un des membres confédérés, les autres peuvent I’appaiser.
Si quelques abus s’introduisent quelques parts, ils sont corrigés par les parties
saines. Cet état peut périr d’un coté, sans périr de I’autre; la confédération peut
étre dissoute, & les confédérés rester souverains. Composé de petites républiques,
il jouit de la bonté du gouvernement intérieur de chacune; & a l’égard du dehors,
il a par la force de ’association, tous les avantages des grandes monarchies. »'%

Cette syntheése parfaite et utopique présente son pendant au despotisme
francais, que Louis de Jaucourt dénonce indirectement. La république fédérative
est unie et pacifique, contrairement aux monarchies ou la recherche de 1’honneur
aurait causé les guerres européennes. Ces valeurs républicaines et vertueuses
devraient définir la prospérité des Etats, celles des monarchies traditionnelles

182 WALTER Francois, Histoire de la Suisse..., tome 3, p. 13.

18 11 s’agit du mythe de la fondation de la Suisse autour des cantons des Waldstditten (Uri, Schwyz,
Unterwald), qui auraient décidé de s’unir a la suite de leur résistance face aux baillis habsbourgeois. Cf.
WIGET Josef, « Waldstitten», DHS 13, pp. 304-305; KAISER Peter, « Mythes fondateurs», DHS 9, pp. 51-54;
DE CAPITANI Francois, «Liberté», DHS.

18 Le pasteur vaudois Abraham Ruchat — en plus des six volumes de sa trés fournie Histoire de la Réformation
de la Suisse. Ou ’on voit tout ce qui s’est passé de plus remarquable, depuis I’An 1516, jusqu’en I’An 1556,
dans les Eglises des XIII. Cantons, & des Etats confederez, qui composent avec eux le L. Corps Helvétique,
Geneve, Marc-Michel Bousquet, 1727 — a publi€ une sorte de guide de voyage a destination des visiteurs de la
Suisse. RUCHAT Abraham, L’état et les délices de la Suisse. En forme de Relation critique, par plusieurs Auteurs
célebres. Enrichi de Figures en Taille-douce, dessinées sur les Lieux mémes & de Cartes Géographiques tres
exactes, en IV. Volumes, Amsterdam, Wetsteins et Smith, 1730; MAISSEN Thomas, « Als die armen Bergbauern
vorbildlich wurden...», p. 112. Plus tard, le pasteur schaffousois Jean de Miiller entreprendra, des 1780, de
compiler diverses chroniques suisses pour faire paraitre ses Geschichten der Schweizer. Publiées entre 1786
et 1808, elles connaitront un grand retentissement. Voir WALSER-WILHELM Doris, WALSER-WILHELM Peter,
BERLINGER KoNQuI Marianne (éd.), L’historiographie a I’aube du xix¢ siecle autour de Jean de Miiller et du
Groupe de Coppet, Paris ; Geneve, Honoré Champion ; Slatkine, 2004.

185 Encyclopédie..., p. 648.

18 Encyclopédie..., vol. 14, 1765, p. 158.
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étant obsoletes et suranées: «L’égalité, le partage naturel des hommes y subsiste
autant qu’il est possible. Les lois y sont douces; un tel pays doit rester libre!»'s

La déformation de I’histoire de 1’Ancienne Confédération participe d’une
récupération d’exemples a des fins de créations d’idéaux-types a opposer
aux gouvernements considérés comme arbitraires. Jaucourt plaque sur la
Suisse sa représentation d’une société de citoyens libres et égaux en droit'®,
L’ Encyclopédie d’Yverdon cherche par ailleurs a nuancer cette image idyllique,
en modifiant les passages les plus virulents a propos du clergé'®. Il n’en reste
pas moins que la Confédération, nonobstant la captation du pouvoir au sein des
cantons, est intégrée a une Europe des valeurs éclairées, que les philosophes
opposent a I’Europe rétrograde et archaique des monarchies traditionnelles.
Cet imago inclut des réflexions sur la prospérit€ économique, sur la paix
sociale, mais aussi sur 1I’évolution de la religion par rapport a la morale et a
la tolérance: «[La Suisse] produit des hommes libres. Je sais que la nature
si libérale ailleurs, n’a rien fait pour cette contrée, mais les habitans y vivent
heureux; les solides richesses qui consistent dans la culture de la terre, y sont
recueillies par des mains sages & laborieuses. Les douceurs de la société, &
la saine philosophie, sans laquelle la société n’a point de charmes durables,
ont pénétré dans les parties de la Suisse out le climat est le plus tempéré, & ou
regne l’abondance. Les sectes y sont tolérantes. »'°

On retrouve cette binarité dans un trait€ de 1788, I’appel A la nation frangaise. Sur
les vices de son Gouvernement''. L’ auteur, peut-étre le pasteur Rabaut Saint-Etienne,
réclame 1’établissement d’une Constitution et la convocation des Etats-Généraux,
institution de la monarchie qui, sur appel du roi, peut consentir a ses décisions

187 Encyclopédie..., vol. 15, 1765, p. 648.

1% La Suisse se démarque surtout par la tendance a I’oligarchisation de ses gouvernements et I’incapacité des
Confédérés a se réformer. En outre, les dissensions religieuses, latentes depuis le xvI® siecle, ont conduit en 1712
a une quatrieme guerre de Religion, remportée par Berne et Zurich. C’est en outre dans ces cantons protestants, en
position de force depuis leur victoire a Villmergen, que progressent les Lumiéres. Des pasteurs et les Académies
dispensant des formations inspirées de la philosophie y contribuent. Voir LAU Thomas, « Stiefbriider » : Nation
und Konfession in der Schweiz und in Europa (1656-1712), Koln, Bohlau, 2008.

18 La formulation d’une telle image, véritable glorification de la Suisse, participe du plan de I’Encyclopédie
et de son radicalisme envers les opposants aux Lumigres, particulierement contre le clergé. Un anticléricalisme
spécifique 2 la France et moins prégnant dans d’autres Etats européens. On en prendra pour exemple la parution
de I’Encyclopédie d’Yverdon. Dédiée a Albrecht von Haller, qui y contribue en tant que rédacteur, elle parait
entre 1770 et 1780, sous la direction du réfugi€ italien Fortuné-Barthelémy de Félice. Ce dernier coordonne
une équipe de rédacteurs qui reprennent certains des articles de I’ Encyclopédie de Diderot et d’ Alembert pour
leur Oter leur force corrosive et antireligieuse. Des articles retravaillés ou complétés y cotoient donc des notices
totalement nouvelles. Voir CANDAUX Jean-Daniel, CERNUSCHI Alain (éd.), L’Encyclopédie d’Yverdon et sa
résonance européenne. Contextes, contenus, continuités, Geneve ; Paris, Slatkine ; Honoré Champion, 2005.

190 Encyclopédie..., p. 648. Sur ce mythe alpin et autre « helvétismes », voir MAISSEN Thomas, « Die Bedeutung der
Religion in der politischen Kultur der Schweiz. Ein historischer Uberblick », in: ACKLIN ZIMMERMANN Béatrice,
SIEGRIST Ulrich, USTER Hanspeter (Hrsg.), Ist mit Religion ein Staat zu machen ? Zu den Wechselbeziehungen von
Religion und Politik, Ziirich, NZN bei TVZ, 2009, p. 21.

11 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen, ou, Elémens du droit public frangais, par Demandes &
Réponses ; suivi de fragmens politiques ; par le méme auteur, En France [Geneve ?], s.n., 1788 ; [RABAUT SAINT-
ETIENNE Jean Paul ?1, A la nation frangaise. Sur les vices de son Gouvernement; Sur la nécessité d’établir une
Constitution,; Et sur la composition des Etuts—Ge’néraux, édition revue et corrigée, s.1., s.n., 1788.
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financieres et politiques'®>. Tl mentionne «Trois Nations seulement [qui] peuvent

étre citées pour modeles [...] dont le Gouvernement [est] fondé sur la justice & sur
la raison». La France devrait se les placer devant les yeux pour opérer sa propre
régénérescence et recouvrer sa prospérité. Les Suisses sont nommés en premier,
toujours pour ce fédéralisme qui présenterait un intérét pour les provinces du royaume:
«Heureux dans leurs montagnes, [ils] nous indiquent, par leur confédération, I’'union
fédérale que toutes les Provinces de France doivent former entr’elles. »

Dans un second temps, c’est 1’Angleterre qui est évoquée, pour sa garantie
de liberté individuelle et ses «droits des hommes, a regarder leur liberté &
leur propriété comme sacrée». Finalement, c’est I’Amérique qui fait voir les
caractéristiques du meilleur gouvernement, car elle a «eu le bonheur de fonder sa
constitution dans le siecle le plus éclairé; c’est chez elle que nous devons chercher
des modeles; c’est chez elle que nous devons étudier les Loix destinées a gouverner
les hommes»'?. Anticipant les arguments de ses contempteurs, ce partisan d’une
réforme politique affirme que la France saura adapter sa forme monarchique a
ces modeles: «On objectera que le Gouvernement républicain des Provinces
américaines ne peut pas étre comparé a celui d’'une Monarchie, ni lui servir de
modele [...] 'objection tombera d’elle-méme, lorsqu’on saura que les Américains
viennent de changer entierement leur constitution : de républicaine qu’elle étoit, ils
lont rendu mixte; & c’est dans ce sens que nous la proposons pour exemple. »'**

La référence a un régime mixte n’est pas anodine. Elle renvoie a un idéal
évoqué au moins depuis le xvI°® siecle, qui permet d’insister plus sur les valeurs
fondamentales a tout gouvernement que sur une typologie stricte des régimes
politiques. L auteur renvoie certes aux trois polices identifiées par Aristote et a
leur dégénérescence potentielle, mais il affirme qu’un gouvernement est plutdt le
résultat d’'une combinaison de ces diverses formes de gouvernement que de leur
application pure!”. En I’absence de partage net entre monarchies, aristocraties et
démocraties, la comparaison et I’inspiration entre nations sont possibles. C’est
ce que précise Jean-Nicolas Démeunier dans son Encyclopédie méthodique'®.
L’article de ce futur député rend compte de cette nature composite, méme dans

192 La fréquence de ces réunions est trés variable et fonction des circonstances et de la position de la royauté.
Sous la monarchie absolue, particulierement sous le regne de Louis XIII, puis de Louis XIV, I'institution tombe
en désuétude. En 1789, les Etats-Généraux n’ont plus été convoqués depuis 1614.

193 [RABAUT SAINT-ETIENNE Jean Paul ?), A la nation frangaise..., p. 25.

194 [RABAUT SAINT-ETIENNE Jean Paul ?], A la nation frangaise..., p. 28.

195 Une bonne syntheése de ces formes de gouvernement et d’Aristote, jugée experte de leurs nuances, chez
TURCHETTI Mario, «Droit de Résistance, a quoi ? Démasquer aujourd’hui le despotisme et la tyrannie », Revue
historique 640, 2006, pp. 837-840; voir également son développement de la notion de politeia, traduite par
le terme de police, et la transcription du passage d’Aristote évoquant les trois polices dans TURCHETTI Mario,
«Contribution de Calvin et du calvinisme a la naissance de la démocratie moderne»..., pp. 296-298;
NippEL Wilfried, «Biirgerideal und Oligarchie. “Klassischer Republikanismus” aus althistorischer Sicht»,
in: KOENIGSBERGER Helmut Georg, MULLER-LUCKNER Elisabeth (Hrsg.), Republiken und Republikanismus
im Europa der Friihen Neuzeit, Miinchen, Oldenbourg, 1988, pp. 1-18.

1% Avec le soutien de d’Alembert, il rédige quatre volumes traitant de «I’économie politique et diplomatique »,
publiés entre 1784 et 1788, chez Panckoucke. Démeunier publie des articles trés précis sur les treize cantons
et leurs alliés, de méme que sur les Etats-Unis, publiant d’autres ouvrages qui font découvrir ces systmes
politiques aux Frangais, contribuant a la circulation de ces divers modeles politiques. LEMAY Edna, «Naissance
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une démocratie: «La démocratie pure n’existe peut-étre que dans les petits
cantons suisses. La des hommes courageux & robustes, qui ont secoué le joug
de la tyrannie, meénent une vie pastorale & se gouvernent eux-mémes: leurs
montagnes presque inaccessibles sont la sauve-garde de leur liberté; comme
ils ont peu de besoin, leur simplicité prévient ou arréte les maux que produiroit
leur gouvernement,; pour en conclure quelque chose de la pure démocratie, il
SJaudroit toujours supposer une peuplade dans des circonstances pareilles, & de
pareilles circonstances ne peuvent guere se retrouver. En général la démocratie
pure est fort dangereuse; on peut méme ajouter qu’elle est déraisonnable, en ce
qu’elle accorde a des hommes ignorans & grossiers des droits si vastes qu’ils en
abuseront toujours. »"’

Démeunier différencie la «pure démocratie» des «gouvernemens démocratiques,
c’est-a-dire, des gouvernemens oil dominent les institutions républicaines». A ce
titre, de telles institutions se retrouvent dans toute nation, malgré les confusions des
«écrivains de 'antiquité & des temps modernes». Ces derniers ont «embrouillé la
question, pour ne l’avoir pas énoncée d’une maniere assez précise». L’ auteur estime
que 'on a: «trop généralisé les questions du méme genre: les mots de démocratie,
d’aristocratie, de monarchie & de despotisme ont produit de la confusion & du
désordre dans la science |[...] le gouvernement républicain auquel ils donnent des
éloges, offre des combinaisons si variées, qu’on ne tirera jamais un résultat fixe
de leurs écrits ou de leurs loix [...] la multitude de monarchies qui se sont formés
& consolidés de toutes parts, sont peu favorables aujourd’hui aux constitutions
démocratiques: on sera désormais réduit a profiter plus ou moins des heureux
témpéramens qu’a imaginés la nation angloise pour le maintien de sa liberté; & les
nouvelles constitutions qui viennent de s’établir en Amérique, ont fait a-peu-pres tout
ce que doivent espérer les grandes peuplades dans [’état actuel des choses. »'*®

Le but du passage est de relativiser les descriptions trop catégoriques entre
républiques et monarchies: c’est sur ’esprit des institutions et des lois qu’il
faut agir, sans suivre un modele qui ne tiendrait pas compte de la nature
et du génie de la «peuplade» en question. L’auteur rappelle les difficultés
de traduction des Politiques d’Aristote et de sa répartition classique
entre régime de monarchie, aristocratie et démocratie. Selon lui, cette
derniere forme évoque moins un gouvernement par le peuple qu’un régime
combinant I’aristocratie et la démocratie. Comme 1’indique Peter Blickle, ces
protagonistes se réferent plutdt a la politeia qu’a la démocratie, ce qui les
autorise a souligner le caractére mélangé du dernier des régimes droits, une
bonne « police » échappant a la confusion!®.

de I’anthropologie sociale en France. Jean-Nicolas Démeunier et 1’étude des usages et coutumes au XVIII® siecle »,
Dix-Huitiéme Siécle 1, vol. 2, 1970, pp. 147-160.

197 DEMEUNIER Jean-Nicolas, Encyclopédie méthodique. Economie politique et diplomatique, vol. 2, Paris;
Liege, Panckoucke ; Plomteux, 1786, p. 66.

1% DEMEUNIER Jean-Nicolas, Encyclopédie méthodique...

19 BLICKLE Peter, « Kommunalismus und Republikanismus in Oberdeutschland»..., p. 57; sur la bonne
police, ou gute Policey, BLICKLE Peter (Hrsg.), Gute Policey als Politik im 16. Jahrhundert. Die Entstehung
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Le Catéchisme du citoyen, publié des 1771, s’inscrit dans cette vision de la
démocratie mixte, un régime hybride en 1’occurrence, intégré a la constitution
politique frangaise. L’auteur de ce Catéchisme affirme que les tendances
despotiques des monarques dénaturent I’Etat royal, ot le pouvoir souverain de
France résidait dans les parlements et les Etats-Généraux, héritiers du «conseil
des leudes» des divers cantons qui composaient la «ligue des Francs»>"'. Sans
«effusion de sang », |’ auteur espere, dans un moment de crise entre les parlements
et la couronne, rétablir un «ordre légal [...] par [lisolation naturelle du
despotisme »**. Comme Voltaire et Rousseau, ce Catéchisme du citoyen mélange
la notion de tyrannie et de despotisme, et rend envisageable une discussion des
fondements de la monarchie de droit divin et de la souveraineté de la nation,
en privilégiant I’inspiration d’autres modeles aux vertus républicaines: la Suisse,
I’ Angleterre et I’ Amérique®®.

La référence a la constitution mixte du royaume réactive des appels a la
restauration d’un régime libre d’équilibre, de la composante aristocratique et
démocratique du royaume de France*™. L’historiographie allemande désigne
cette exigence par le terme de Freistaat, qui peut aisément circuler, que la
nation observée dispose d’un régime monarchique ou non®*®”. Ces références
a la «bonne police» soulignent 1’importance, pour tout Etat de droit, d’une
loi prononcée impartialement par le magistrat, d’ou 'acuité que prend le
combat en faveur de la minorité protestante de France. On le remarque dans le
Catéchisme du citoyen ou I’auteur estime qu’il est nécessaire de «confier a un
corps de citoyens, ou un seul, I’exécution des loix [selon] diverses formes de
gouvernements »*%,

La typologie traditionnelle des trois polices — les régimes politiques aristo-
téliciens — est maintenue, tout en subissant la mutation de notions telles que la
liberté générique et la tolérance universelle. Or, cette tentative de ressuscitation du
régime mixte heurte de front la production littéraire de clercs catholiques tels que
Bonnaud, qui insiste sur I’aspect absolu de la monarchie, sans compromis avec
les autres types de gouvernement. Les recherches des philosophes contrastent

des offentlichen Raumes in Oberdeutschland, Frankfurt a. M., V. Klostermann, 2003 ; ISELI Andrea, « Bonne
Police » : friihneuzeitliches Verstindnis von der guten Ordnung eines Staates in Frankreich, Tiibingen,
Bibliotheca Academica, 2003 ; ISELI Andrea, Gute Policey : dffentliche Ordnung in der friithen Neuzeit, Stuttgart,
Ulmer, 2009.

200 Tres rare, la premiere édition est publiée en 1771, lors de la crise entre les parlements et le chancelier
Maupéou qui fait arréter et exiler les magistrats. Sur Saige et le Catéchisme, voir les lignes suggestives de
Baker Keith Michael, Inventing the French Revolution..., pp. 139-152. Voir également BELL David A., «The
Unbearable Lightness of Being French»...

201 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., p. 116.

202 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., pp. HI-IV.

203 TURCHETTI Mario, «Droit de Résistance, a quoi ?... », pp. 861-870.

204 C’est-a-dire «[’assemblée des états [composée des] trois ordres de la nation». [SAIGE Guillaume-Joseph ?],
Catéchisme du citoyen..., pp. 32-33.

25 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., pp. 6-8. HOLENSTEIN André, « Republikanismus in der
alten Eidgenossenschaft»...

206 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., pp. 17-18.
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avec la vision du monde catholique, celle d’une interaction nécessaire entre le
pouvoir unique et la croyance homogene en I’Eglise romaine :

«D. Quels noms donnez-vous a ces diverses formes de gouvernement ?

R. J'appelle démocratie, le gouvernement ou la nation s’est réservée
l’exécution de ses loix : je le nomme aristocratie, lorsqu’il est confié a un sénat
ot un corps de citoyens choisis; & monarchie, lorsqu’'un chef s’en trouve
chargé seul et sans partage.

D. Ces formes sont-elles les seules dont le pouvoir exécutif soit susceptible ?
R. Ce sont-la les trois formes simples & radicales; mais, de leur différente
combinaison peut résulter une prodigieuse quantité de formes mixtes, qui
varient suivant que telle ou telle forme simple domine plus ou moins la
constitution. »*"

Cette inspiration trouvée aupreés d’autres nations, conspuée par des auteurs
tels que Bonnaud, est directement évoquée dans des feuilles patriotiques qui
paraissent entre 1788 et 1790. La Lanterne Magique, ou Fléaux des Aristocrates
décrit, par exemple, la situation politique de la France a cette période. Un Bernois
amene aux Parisiens une «piece rare & curieuse |...] qui représente les Tableaux
les plus fideles de votre révolution». Douze figures allégoriques exposent le
combat entre le génie de la liberté, tel qu’il existe dans ce «pays de liberté»
qu’est la Suisse, et 1’hydre de I’aristocratie®.

De telles évocations de nations au gouvernement tempéré, que les réformes
politiques frangaises devraient suivre, contribuent au rejet des systémes exogenes
par la littérature de combat du clergé catholique. Peu avant la Révolution, cette
haine de I’étranger se combine a la dénonciation de I’altérité confessionnelle, de
ces protestants percus comme des apatrides. Ces clercs pamphlétaires reprennent
des traités historiques de Voltaire, qui notent par exemple que La Rochelle, I'une
des capitales des huguenots durant les XVI® et XVII® siecles, «faisait une république

207 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., p. 18.

28 ANONYME, La Lanterne Magique, ou Fleaux des Aristocrates. Etrennes d’un Patriote, dédiées aux Frangais
libres. Ouvrage dans lequel on verra tout ce qui s’est passé de plus remarquable, depuis I’assemblée des Notables
Jjusques a présent; Orné d’Estampes & de Couplets analogues, A Berne [Paris ?], Se vend chez Madame Dubois,
1790. Dans La lanterne magique de la France, c’est cette fois un orateur savoyard qui rend compte aux Francais
des discussions qu’il a eues avec des Américains ayant observé «cette espéce de spectacle |...] dans cette
fameuse capitale ». La situation décrit les malheurs d’une pauvre femme — la France — qui aurait subi les mauvais
traitements de plusieurs ministres-médecins charlatans. La derniere scéne aboutit cependant a I’espoir qu’un
«habile médecin genevois» saura, «par la prudence de ses conseils, par Uefficacité de ses remeédes, par une
sévere observation d’un bon regime », lui faire recouvrer la santé. Ce «bon citoyen de Genéve » aurait ainsi osé
dire la vérité au roi et recherche sincerement la prospérité de 1'Etat. ANONYME, La lanterne magique de la France.
Nouveau spectacle de la Foire Saint-Germain, chez le marchand De dragées de M. de Calonne. Par M***. C.
L. S.D.R D.G.F.D.R.,sl,sn., 1789, pp. 15-16. GAMBONI Dario, SCHUPBACH Beat (Hrsg.), Zeichen der
Freiheit. Das Bild der Republik in der Kunst des 16. bis 20. Jahrhunderts, Bern, Stimpfli, 1991. Voir également
une estampe ultérieure a la Constitution civile du clergé, ou 1’on voit une espece d’Hercule suisse terrassant
une hydre coiffée d’une couronne, d’une mitre, d’un galero, d’un chapeau romain ou d’une mitre du clergé
«inconstitutionnel ». Toutes ces allégories entourent les articles de la Déclaration des droits de I’homme et du
citoyen, présentés dans la forme des deux tables de la Loi. ANONYME, Aux Frangais libres et a leurs amis. Par un
Helvétien non dégénéré, s.1., s.n., 1792. Voir fig. 8 p. 166.
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a part»*®. Bonnaud revient a cet exemple pour le charger négativement, faisant
de La Rochelle un «Boulevard de la révolte soufflée par I'hérésie»*'°. Par
conséquent, il appelle Louis X VI a ne pas ressusciter, par le retour des huguenots,
une « République conservée dans le sein d’une Monarchie »*'.

Les idées circulent par les hommes qui les professent: plusieurs conseillers
du roi sont attaqués par les partisans les plus déclarés des réformes, qui leur
reprochent de s’inspirer de systeémes contraires a la nature du royaume de France.
Jean-Charles Le Gros affirme ainsi que le roi devrait se méfier des conseils d’individus
influencés par «[’esprit du Calvinisme [qui] est essentiellement républicain». Si ces
conseillers appellent a un établissement de régimes tempérés, Le Gros leur préte en
effet le dessein, méme sans le vouloir et en raison de leur ethos calviniste qui les
mene a tout bouleverser, de promouvoir la Révolution la plus totale en modifiant les
lois fondamentales de la monarchie la plus absolue d’Europe.

Les nouveaux législateurs

Concue a une échelle européenne, I’altérité que diabolisent des hommes
d’Eglise en France découlerait non seulement de la référence a des théories du
climat ou au «génie» des peuples, mais aussi de la lecture d’ouvrages compilés
par des individus particuliers, originaires des nations soi-disant libres et tempérées.
Selon les ultramontains, des livres tels que le Catéchisme du citoyen ou 1’appel
A la nation francaise devraient étre censurés par les monarchies catholiques afin
de conserver leur naturel immaculé. Ce réflexe s’intensifie avec les débuts de
la Révolution, mais il n’en résulte pas directement. Certes, parmi les clercs, le
sentiment que les alertes précédemment lancées prennent corps est vif. Or, tout se
passe comme si le débat ne portait plus désormais sur la seule tolérance et liberté
de conscience: toutes les composantes de la société exhortent a sa régénération
morale, alors que I’Eglise catholique ne congoit une telle régénération que dans
un cadre spirituel traditionnel'.

Entre 1788 et 1790, les membres du clergé envisagent de présenter le premier
ordre comme I’alternative de la tradition contre les sociétés de l’innovation
qui bouleversent les cadres de la société d’ordres. Il s’agirait de contrer les
ministres qui suivraient des systémes issus de 1’imagination de certains de ces
Iégislateurs. C’est ce que Le Gros, abbé et prévot qui devient député du clergé

2% VOLTAIRE, Le siecle de Louis XIV..., p. 227.

210 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, p. 59.

21 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., p. 63.

212 On remarque la récurrence du terme régénération dans la littérature de la période. Cette permanence permet
de souligner la vigueur de I’attention portée a la définition de modeles applicables dans les Etats, dans le but
de procéder a leur régénération et ce, quel que soit leur type de gouvernement. Le terme de révolution ne le
supplantera que tardivement. Voir JAUME Lucien, Le religieux et le politique dans la Révolution frangaise : [’idée
de régénération, Paris, Presses universitaires de France, 2015.
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aux Etats-Généraux, affirme dans plusieurs ouvrages théoriques contre ce qu’il
qualifie de systemes modernes?',

En I’occurrence, avec une Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau
de Geneve et de M. Court de Gebelin, Le Gros les considere tous deux
comme fondateurs de «systémes» différents, néanmoins nés d’une seule et
méme «doctrine» nocive aux liens sociaux?'. Jean-Jacques Rousseau et
Antoine Court de Gébelin — le fils du pasteur Antoine Court — sont traités
comme des révolutionnaires avant la lettre : sans verser dans les exagérations
polémiques de Novi de Caveirac ou de la Lettre de I’évéque d’Agen, Le Gros
veut démontrer théoriquement que 1’adhésion a une telle doctrine ne saurait
constituer une source de régénération morale?'>,

L’«école de la nouvelle Philosophie» est directement attaquée par un catho-
lique romain, qui redoute I’invention de systemes issus de I’imaginaire de ces
deux personnages®'®. L’arrogance de Rousseau et de Court de Gébelin serait due
a leur esprit d’indépendance, a cette manie pour le «toléranisme» traitée plus
haut. Le Gros affirme que seule I’Eglise présente une solution, au contraire d’un
«plan de régénération» pillé chez autrui®'’: «On ne parle plus dans les cercles
que de régénération, d’insurrection, de reforme, de révolution, de nouvel ordre
de choses; les anciens usages sont méprisés, les loix les plus respectables sont
avilies; plus de respect pour les Magistrats, plus d’égard pour les Ministres
de la Religion; on se permet tout. Il n’y a plus ni frein, ni bornes a la licence,
on ramene tout aux lumieres du dix-huitieme siecle, aux fruits précieux de la
nouvelle Philosophie. »*'®

213 Le Gros est d’abord chanoine de la Sainte-Chapelle a Paris, puis prieur de Saint-Thomas du Louvre.
1l est également élu député aux Etats-Généraux pour le clergé des le 30 avril 1789, pour la ville de Paris. Il
meurt le 21 janvier 1790. Voir ROBERT Adolphe, BourLoTON Edgar, CouGNY Gaston (€d.), Dictionnaire des
parlementaires frangais, Paris, Bourloton, 1889, p. 74. Parallelement a ces activités, il est aussi critique littéraire
et politique.

214 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Genéve, et de M. Court
de Gebelin, Auteur du Monde Primitif; Pour servir de suite a I’Analyse de leurs Ouvrages. Par un solitaire,
A Geneve; a Paris, chez Barthelemy Chirol; chez la veuve Duchesne, 1786. Les termes de «systéme» et de
«doctrine» jalonnent ce texte. Rien que dans la préface de vingt pages, sept occurrences apparaissent pour le
premier terme (pp. 5, 6, 8, 9, 12, 18, 20) et trois pour le second (pp. 9, 11, 17). [LE Gros Jean Charles Francois],
Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Geneve et de M. Court de Gebelin, Auteur du Monde Primitif; Par un
solitaire, A Geneve ; a Paris, chez Barthelemy Chirol ; chez la veuve Duchesne, 1785, p. 7.

215 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 892.

216 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker. Mémoire joint a la Lettre écrite
au Roi par M. de Calonne, le 9 février 1789, s.1., s.n., 1789, p. 43. Le terme d’école change ici de signification par
rapport 2 celle que lui donnait, par exemple, Novi de Caveirac plus tot dans le sidcle. « Ecole» ne désigne pas un
établissement d’enseignement, mais un courant de pensée. L’auteur I’utilise ainsi dans une acception qui permet
de regrouper des courants aussi disparates que la physiocratie, le républicanisme classique ou le droit naturel. Une
classification qui I’autorise a les contester d’un bloc.

217 ANONYME, Précis des forfaits qui ont accompagné la révolution de France, Depuis le commencement de
I’année 1789, jusqu’a la mort du Roi. Traduit de Uitalien, s.1., s.n., 1793, p. 5. Necker y est présenté comme un
produit des «factieux & [de] la secte impie des philosophes [...] plein de confiance dans ses propres lumieres
[dont 1a] démarche hasardée a été la source de tous les malheurs de la France ».

218 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., pp. 14-15.
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L’homme qui s’inspirerait de telles doctrines révolutionnaires serait
Jacques Necker, qui partage avec les deux législateurs la foi dans le protestantisme.
Le Gros fait apparaitre le ministre de Louis XVI au bout de la chaine d’un
processus de régénération couvé depuis des décennies et largement tributaire de la
confession des trois personnages. Appelé a redresser les finances du royaume, le
banquier genevois incarne le ressentiment pour la nouveauté. Dans 1’ Examen du
systéme politique de M. Necker, Le Gros le décrit moins comme 1’inventeur que
comme le grand ordonnateur des innovations de Rousseau et Court de Gébelin.
Le traité contre Necker referme ainsi une série de pamphlets que Le Gros publie
anonymement, entre 1785 et 1790.

En présentant ces systémes comme un tout, le clerc révele son inquiétude et
les ruptures de son ordre avec les exigences de réformes telles que formulées
dans 1’appel A la nation francaise. Necker symbolise le républicanisme exogene,
calviniste et turbulent. Les origines religieuses seraient donc inséparables des
tendances a promouvoir la révolution: «II paroit d’abord que le Philosophe
du grand ordre & celui de la nature ont le méme but, suivent le méme guide,
tiennent le méme langage sur la perfectibilité de I’homme, sur le bonheur du
monde primitif qu’ils appellent I’age d’or, sur la corruption & la misere du
monde moderne, & sur la nécessité d’une révolution, d’une réforme générale

dans le monde actuel. »*"°

Le philosophe de la nature est évidemment Rousseau, a qui Le Gros reproche
sa réforme profonde du «systéme social» et la création d’«un nouveau plan de
gouvernement, de religion, d’éducation»*. 1l le base sur le contrat social et la
souveraineté populaire, propositions qui font table rase et Otent toute sacralité
a la religion au fondement des mceurs, car Rousseau ne lui attribue qu’un rdle
moral : elle est rendue «purement civile [ses] articles ne seront pas précisément
des dogmes de religion, mais des sentiments de sociabilité, sans lesquels il est
impossible d’étre bon citoyen et sujet fidéle »**'. Le Genevois serait le 1égislateur
d’un nouvel ordre moral, le «fondateur d’une nouvelle école, d’une nouvelle
secte; [...] un réformateur, qui, mécontent de toutes les institutions sociales,
les améliore toutes, sous prétexte de conduire le genre humain dans la route du
bonheur»*2. A plus de deux siécles d’écart, Calvin et Rousseau sont donc mis
sur un méme plan, celui de la tendance a une réformation continue.

219 [LE Gros Jean Charles Francois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., p. 215. Rappelons que Geneve se trouve alors a nouveau sous I’autorité de la magistrature qui
prévient I'implication du Conseil général dans I’administration de la république. Apres une révolution en 1782,
le pouvoir des Conseils restreints a été rétabli avec le concours de la France, de la Sardaigne et de Berne. Voir
MULLER Christian Alain, «Nostalgie politique, révolution et régime républicain & Geneve a la fin de I’ Ancien
Régime (1782-1792)», in: Dénouement des Lumiéres et invention romantique : actes du Colloque de Genéve,
24-25 novembre 2000, Geneve, Droz, 2003, pp. 19-46.

20 [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., p. 58.

2! [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., p. 68.

222 [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., pp. 82 sq.
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On retrouve cette ambition de mener I’humanité au bonheur dans le systeme
d’ Antoine Court de Gébelin, estime Le Gros. Il lui trouve un point commun avec
Rousseau par une propension a faire de la société quelque chose de mécanique,
ol tout serait explicable, sans aucune dimension spirituelle et sacrée’?. Le
dénominateur commun entre les deux législateurs est souligné dans la conclusion
de I’Analyse. Malgré la mise en exergue des contradictions des deux systemes?**,
c’est surtout la représentation des deux législateurs comme deux réformateurs qui
est exploitée si I’on considere 1’image diabolisée que ces libellistes octroient a la
Réforme?>. L’origine de la propension des deux hommes a imaginer des systemes
hasardeux, qui favorisent la «révolution totale du genre humain»*, provient du
milieu théologique protestant, du principe Ecclesia reformata semper reformanda:
«Une pareille entreprise paroit au premier coup d’ceil fort singuliere; elle n’a
cependant rien qui doive surprendre, si 'on fait attention qu’il s’agit de deux
hommes nés, nourris, élevés dans le sein de la réforme, qui, des la plus tendre
enfance, n’ont entendu parler que de réforme, qui se croyent autorisés par les
principes de leur secte a réformer les premiers réformateurs, & qui se persuadent
d’avoir assez d’esprit, de science, de talents, d’imagination & de génie, pour
attirer les peuples toujours avides de nouveautés, & pour se faire, a I’exemple de
leur prédecesseur, chefs de parti. Ce qui doit le plus étonner, c’est de voir ces deux
réformateurs se proposer le méme but, & prendre néanmoins pour arriver a ce but,
une route non-seulement divergente, mais absolument opposée.»*’

Leur milieu théologico-politique est la source de leur invention de nouvelles
visions du monde®®. L’idée que I’Eglise devrait toujours se réexaminer pour
s’assurer de se maintenir dans la voie de vérité informerait cette dénonciation par
Le Gros, qui fait ainsi référence a I’examen protestant. Toute la démonstration
qui précede cette conclusion s’integre au lieu commun répandu de 1’origine
protestante des deux hommes. Cette toile de fond est centrale, car on la retrouve

22 [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., pp. 117 sqq.

2+ [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., pp. 226 sq. Le Gros feint de ne pas parvenir a classer ces deux «déistes» dans 1’école des
rationalistes, des sceptiques, des matérialistes ou encore des athéistes. Son intention manifeste est de pointer la
fragilité des propositions des deux auteurs. Il précise dés lors que leur réflexion est pleine d’éloquence et donc
propre a susciter 1’adhésion, mais qu’elle est risquée en raison de I’appel a une révolution causant toujours «plus
de mal que de bien». [LE Gros Jean Charles Francois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Geneve et de
M. Court de Gebelin..., pp. 233 sq.

225 [LE Gros Jean Charles Frangois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Geneéve, et de M. Court
de Gebelin..., p. 33.

26 [LE Gros Jean Charles Frangois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., p. 220.

227 [LE Gros Jean Charles Francois], Analyse des ouvrages de J. J. Rousseau de Genéve et de M. Court
de Gebelin..., pp. 220-221. On retrouve les premiéres mentions de ce lieu commun de la théologie réformée,
qui pose, aprés Saint-Augustin, que 1'Eglise doit toujours viser a se réformer pour s’améliorer, durant les
années 1670 et un traité du Néerlandais Jodocus van Lodenstein. BAUBEROT Jean, WILLAIME Jean-Paul, ABC du
protestantisme..., p. 71 ; Campl Emidio, « “Ecclesia semper reformanda”. Metamorphosen einer altehrwiirdigen
Formel », Zwingliana, vol. 37, 2013, pp. 1-19.

28 WILLAIME Jean-Paul, Sociologie du protestantisme..., p. 13; BOURDIN Bernard, Le christianisme et la
question du théologico-politique, Paris, Cerf, 2015.
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dans le Catéchisme du citoyen. Certes, ’auteur formule un jugement positif
a I’encontre des traités huguenots et monarchomaques, qu’il prend comme
preuve de I’importance, pour I’autorité publique, d’étre soumise a la loi et a la
souveraineté populaire®”.

Or, il part ainsi du principe que la Réforme ecclésiastique et le protestantisme
auraient leur part dans la contestation des trones, contrastant avec les nuances
qu’apportait Antoine Court. Peu importe ces clarifications pour 1’auteur du
Catéchisme : Frangois Hotman, Buchanan, Calvin ou de Béze sont pris comme des
auteurs politiques qui démontrent que les magistrats doivent étre «dépendans, &
quant a lorigine, & quant a ’exercice de leur pouvoir, de la volonté du peuple »*°.

Cette «opinion [qui] fut dans toutes les monarchies le nec plus ultra de [’esprit
de la liberté», I’auteur affirme qu’elle provenait des «meilleurs écrivains du
seizieme siecle», soit Calvin, Buchanan et Hotman. Elle aurait ensuite servi
de «base a la conduite des patriotes & des chefs populaires, qui s’occuperent a
porter les réformes dans les constitutions, & a mettre des bornes a I’autorité des
Rois»®'. En Angleterre, les Whigs operent cette synthése, et le fil civilisationnel
se retrouve sous la plume du Catéchisme, renforgant paradoxalement les
relations que tracent, quelques années plus tard, les traités de Le Gros: «Au lieu
de renverser de fond en comble ’édifice du systéme gothique, & de réédifier
la politique sur de nouveaux fondemens, on tenta d’unir ensemble les principes
disparates & mutuellement opposés du gouvernement féodal et de la législation
antique. C’est de ce bizarre alliage qu’est venu ce que l’on peut appeller, le
systéme de la liberté moderne. Le peuple & les magistrats furent considérés
comme deux puissances paralleles, dont [’existence politique étoit mutellement
indépendante. On établit entr’eux des rapports d’égalité, des obligations
réciproques |...] C’est alors que naquit la doctrine d’un contrat primitif entre
le prince & le peuple, adoptée & défendue avec chaleur par les partisans de la
liberté, & combattue de méme par les fauteurs du despotisme. »*3*

Le Gros, dans un ouvrage plus virulent, publié en 1786 sous le titre
d’Examen des systémes de J. J. Rousseau de Geneve, et de M. Court de Gebelin,
verse désormais dans la violence envers les protestants, car il insiste sur
I’antimonarchisme des deux auteurs®®. Dans ce texte, Le Gros va jusqu’a

22 BOURDIN Bernard, Le christianisme..., pp. 21 sq.

20 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., pp. 35-36; KENT WRIGHT Johnson, «The Idea
of a Republican Constitution in Old Régime France», in: VAN GELDEREN Martin, SKINNER Quentin (ed.),
Republicanism: A Shared European Heritage. Republicanism and Constitutionalism in Early Modern Europe,
vol. 1, Cambridge, Cambridge University Press, 2002, pp. 289-306.

21 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., p. 37.

22 [SAIGE Guillaume-Joseph ?], Catéchisme du citoyen..., pp. 36-37. Dans une estampe de 1789 adressée au
«Ministre-citoyen Necker», I’auteur fait état d’un «pacte tacite» unissant le roi et la nation. Ce pacte porte sur
«l’équité, I’impot et la siireté », qui doivent s’appliquer indifféremment a tous les citoyens et conformément a
I’injonction biblique de « rendre a César ce qui est a César», visible en dessous d’une allégorie de la justice. Dans
le bas de I'image, une muse aux couleurs de la monarchie ceint Necker d’une couronne de laurier. Frangais! si
Jetois perdiie, vous me trouveries au cceur de votre Roy, Paris, s.n., 1789.

23 [LE GrosJean Charles Francois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Genéve, et de M. Court de Gebelin...,
p. 229.
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affirmer que, si la Réforme était la matrice de la tendance a I’innovation de Court
de Gébelin et de Rousseau, les deux législateurs I’ont dépassée. Ils ont en effet
inventé leur propre religion, puisque 1’ordre moral ou physique qu’ils promeuvent
conteste méme les quelques mysteres que leur confession aurait conservés: «Ils
se disent I'un & [’autre Protestants, ils se plaignent des loix pénales portées en
France contre les Protestants, ils veulent passer pour disciples zélés de Calvin
& de sa réforme; & cependant ils substituent a la Religion prétendue réformée,
je ne sais quelle Religion civile ou agricole, absolument opposée non-seulement
a la doctrine des Calvinistes, mais a toutes les Religions, a tous les cultes qui
existent sur la terre. »**

L’Examen et I’Analyse présentent donc une étape supplémentaire dans les
descriptions négatives du protestantisme. La révolution religieuse du XxvI© siecle
passe désormais au second plan, puisqu’elle serait pérennisée par les innovations
qui I’ont remplacée. A 1’universalité chrétienne et traditionnelle, une pensée
totale inédite (la croyance dans les vertus humaines de Rousseau ou celles dans
un grand ordre physiocratique de Gébelin) menace la catholicité, I’union de tous
les fideles dans la croyance au Christ.

Selon Le Gros, la conséquence est que Rousseau, en cherchant tous les
prétextes pour «renverser toutes les institutions, toutes les Loix», fait «plus
de mal dans le monde entier que n’en ont fait Luther en Allemagne, Calvin en
France, Zwingle en Suisse, les Anabaptistes en différentes parties de I’Europe
[...] il est chef d’un parti, d’une secte, d’une ligue, d’une révolution»**. La
recherche de I’universalité qui caractériserait ces deux systemes les constituent
comme ennemis de I’Eglise, garante de 1’ordre public, social et sacré. Il ne serait
méme plus question d’imiter des républiques connues alors, mais d’en inventer
de nouvelles qui dépassent tout ce qui était connu.

Si Le Gros minimise le potentiel révolutionnaire de la Réforme, c’est de toute
évidence dans I’espoir de rendre les propositions des deux auteurs encore plus
inquiétantes. Or, si leur confession garde sa part de responsabilité dans leur
tracé de nouveaux systemes, c’est pour ne pas étre capable de freiner leur esprit
d’imagination. Eduqués dans des systémes protestants, ’examen critique des
deux hommes les a menés a contester la matrice méme de leurs raisonnements.
Apres la révolution ecclésiastique du xvi1° siecle, Le Gros craint le changement
systémique et universel, qui portera sur tous les aspects de la vie: «ébranler
la constitution actuelle de tous les Etats, renverser tous les Gouvernemens,
faire main-basse sur les lettres, les sciences, les arts & ceux qui les professent,
réformer nos plans d’éducation, supprimer noblesse & magistrature, sapper les
fondemens de la Religion & de I’Etat; en un mot, démolir tout ce qui existe.
[...] Qu’on se rappelle ce que les prétendues réformes des Luther, des Calvin, des

2% [LE Gros Jean Charles Francois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Genéve, et de M. Court
de Gebelin..., p. 17.
23 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Genéve, et de M. Court
de Gebelin..., p. 85.
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Zwingle, &c. ont coiité de sang a I’Europe, & qu’on nous montre les avantages
qui en ont résulté: leur réforme, cependant, ne portoit que sur quelques
points particuliers. Que seroit-ce d’une révolution générale, universelle, qui
embrasseroit toutes nos institutions, qui s’étendroit [a] tout le genre humain !
Le Philosophe genevois, disoit & avoit raison de dire, une grande révolution est
presqu’aussi a craindre que le mal qu’elle pourroit guérir. Il est blamable de la
désirer. C’est précisément le cas dans lequel se trouveroient les Puissances de
U’Europe, si quelques-une d’entr’elles, séduites par I’éloquence, par I’érudition,
par un espoir frivole de contribuer au bonheur des peuples, osoient hasarder de
mettre en faveur, ou de réaliser 'un ou I’autre systéme, elles seroient, a coup
siir, les premieres victimes de leur imprudence.»** Ce que craint ’auteur de
ces pamphlets, c’est que ’'universalité des préceptes philosophiques remplace la
catholicité. Le xviir© siecle serait donc témoin, apres que la Réforme a déchiré la
robe sans coutures au XVI° siecle, de 1’établissement définitif de 1’athéisme: la
légende noire prétée au protestantisme serait en train d’aboutir. Le Gros redoute
I’affaiblissement de toute spiritualité traditionnelle, puisque les deux personnages
qu’il veut contrer définissent «la route du bonheur dans la vie présente, & ne
[disent] rien de précis sur la route qui conduit au bonheur de la vie future». Or,
avec I’appel de Necker aupres du roi, Le Gros estime que la France se dirige vers
un tel systéme: c’est au cceur de cette lutte manichéenne évoquée par Le Gros
que la figure de Jacques Necker est déconsidérée.

Le Genevois incarne 1’opposition entre les ambitions divergentes de ces
acteurs: le ministre des Finances du roi concentre ainsi les espoirs des patriotes
et le ressentiment des partisans de la société d’ordres®’. L’éloge de Colbert
comme ministre idéal, les critiques de Necker aux physiocrates, sa référence a
une religion morale et raisonnée, ses efforts pour donner une transparence et une
publicité a son action ministérielle, sa volonté de doubler la représentation du
Tiers-Etat ou d’impliquer les assemblées provinciales dans 1’administration du
royaume : tous ces éléments profilent le Genevois, un peu malgré lui, en tant que
«Ministre protecteur du Peuple »*%.

Populaire parmi le Tiers-Etat, il passe, avant sa démission dans I’indifférence
en septembre 1790, pour le principal promoteur des tentatives récentes de

2% [LE Gros Jean Charles Frangois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Geneéve, et de M. Court
de Gebelin..., pp. 31-32.

%7 Lors de son premier ministere, entre 1776 et 1781, Necker n’est pas officiellement contrdleur général des
Finances, en raison de sa confession protestante qui lui interdit de siéger au Conseil royal. Ce n’est que lors de
son second ministére, entre 1788 et 1789, qu’il regoit le titre de ministre d’Etat.

238 ANONYME, La Lanterne Magique, ou Fleaux des Aristocrates..., p. 24. L ouvrage est parfois attribué a Hébert.
11 est emblématique de ces brefs opuscules, d’inspiration patriote, employant un ton virulent a I’égard du clergé
et de la noblesse. Le theme de la lanterne magique est en outre largement exploité dans la description des abus
du royaume, et dans I’intention d’offrir un apergu — en apparence neutre et parlant au plus grand nombre — de
la situation du royaume. Dans La lanterne magique de la France ou dans L’Arlequin réformateur, 1’ aristocratie
semble certes a I’origine de certains des abus, mais c’est en premier lieu les moines et le clergé qui sont brocardés
comme principaux fauteurs de la banqueroute de la France.
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réforme*. 11 devient le chef de file de la régénération de la monarchie, un
«ministre philosophe [dont] la France regrette de ne pas vous avoir donné
le jour; mais votre nom sera écrit dans les annales de son histoire, & vous
conserverez a jamais le titre de son régénérateur»*?. Si cette qualité est saluée
par les patriotes, elle est exploitée par les opposants 2 la convocation aux Etats-
Généraux, qui capitalisent sur I’origine protestante et genevoise du ministre.

Une révolution absolue

Ministre-citoyen, mentor vertueux servant le roi et la patrie, restaurateur de la
liberté francaise, ceint d’une couronne civique, patriote z€lé, dispensateur de la
vérité éclairant le temps actuel, protecteur des Frangais, second Sully dévoué, qui
tient le gouvernail pour faire de Louis XVI un second Henri IV, roi patriote*'.
Telles sont certaines des caractéristiques qui émergent des nombreuses estampes
et feuilles patriotes mettant en sceéne Jacques Necker, particulierement entre 1788
et 1790. Le directeur général des Finances et ministre d’Etat a construit sa
popularité via plusieurs livres a succes*?. Il y appelle le roi a rebétir un édifice
solide, avec un pouvoir certes limité et entravé, mais pour le bien de 1’Etat. C’est
ce qu’écrit Jean-Charles-Frangois Le Gros dans ses attaques de Necker, qu’il
résume et détourne a son désavantage. Le principal conseiller du roi est présenté
comme partisan des Etats-Généraux, mais aussi de la souveraineté du peuple:
«La satisfaction attachée a un pouvoir sans limites est toute d’imagination, au
lieu que le Roi, s’environnant des Députés de la Nation, ne sera plus agité entre
les divers systémes de ses Ministres. »**

23 NECKER Jacques, Résultat du Conseil d’Etat du Roi tenu a Versailles le 27 Décembre 1788. Rapport fait au
Roi dans son conseil par le Ministre de ses Finances, Paris, Imprimerie royale, 1788. Depuis 1781, Necker est
resté populaire dans I’ opinion publique. A nouveau par un apparent souci de transparence, il publie les discussions
du Conseil royal. Celles-ci permettent d’alimenter la mobilisation de 1’opinion, contribuent au bouillonnement
intellectuel du royaume et a la publicité des entreprises de réforme. Voir BURNAND Léonard, Necker et [’opinion
publique, Paris ; Geneve, Honoré Champion ; Slatkine, 2004.

20 ANONYME, Lettre du Tiers Etat a M. Necker, sur le rapport fait par ce Ministre-Citoyen au Conseil d’Etat
du Roi, le 27 décembre 1788, s.1., s.n., 1789, p. 6. C’est a cette époque que le terme générique de patriote, déja
existant, fleurit néanmoins dans les productions littéraires et pamphlétaires. Sans se prononcer en faveur de ce
courant, Necker n’en est pas moins assimilé a un patriote. RETAT Pierre, «Partis et factions en 1789 : émergence
des désignants politiques », Mots. Les langages du politique 1, vol. 16, 1988, pp. 69-89.

21 Voir quelques-unes de ces estampes dans le cahier des illustrations pp. 161 a 176 et BURNAND Léonard,
Les pamphlets contre Necker: médias et imaginaire politique au xviir siécle, Paris, Classiques Garnier, 2009.

22 NECKER Jacques, Résultat du Conseil d’Etat du Roi..., pp. 23-24; [LE Gros Jean Charles Frangois], Examen
du systeme politique de M. Necker..., p. 7. La transparence qu’il souhaite donner a ses actions soumet aussi le
ministre a la critique d’une opinion publique sensibilisée. En 1781, Necker a rendu public son Compte-rendu
au roi sur 'état des finances, ouvrage qui obtient un «succes prodigieux» et s’écoule a plusieurs milliers
d’exemplaires. C’est pendant sa disgrice, a la suite de son premier renvoi en partie causé par cette publication,
que Necker publie De [’administration des finances de la France, en 1784.

23 [LE Gros Jean Charles Frangois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 7. Le Genevois espere
sortir de la valse-hésitation entre « écoles économiques », indique Le Gros qui fait référence a la volonté de Necker
de congédier cette rivalité entre ministres par 1’addition des intéréts des couches de la société au sein d’une
assemblée représentative, seul moyen d’obtenir une régénération satisfaisante pour tous.
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Son personnage joue un role central dans La Lanterne Magique, ou Fléaux
des Aristocrates, un traité patriote oll son action permet de «dessiller les yeux
d’un Roi si cruellement trompé» par ses mauvais conseillers?*. Dans une
gravure, Necker dirige le convoi funebre des abus, ouvert par ceux qui furent
les victimes du clergé et de la noblesse, dont Sirven, Calas ou Rousseau’®.
Publiée en 1790, la Lanterne Magique fait du ministre celui qui sauve la « Diete
francoise», convoquée par le «vertueux Ministre», de la conjuration des
privilégiés**. Selon le rédacteur du pamphlet, le renvoi du ministre en Suisse a
fait redécouvrir aux Francais les valeurs de liberté et d’égalité a donner a leurs
institutions, transformant la régénération en révolution®’. Dans les deux cas,
Necker serait un passeur qui suscite le changement en France®®. Le Genevois
est donc positivement et négativement décrit pour établir les principes loués ou
décriés dans les années précédentes. Or, avec la radicalisation de la Révolution,
ses mesures anticléricales et 1’intégration de la minorité a la nation, les alertes
lancées par les catholiques se multiplient pour caractériser les protestants comme
des jacobins et des patriotes, auteurs d’un complot ayant abouti a la Constitution
civile du clergé.

Necker, actuation des principes philosophiques
Aux descriptions flatteuses des patriotes s’opposent les traités polémiques

qui mettent a profit des récits de Necker comme celui qui applique en France
des théories et des systemes rejetés, car contraires au «caractere Naturel de

24 ANONYME, La Lanterne Magique, ou Fleaux des Aristocrates..., p. 29.

25 SERGENT Antoine Louis Frangois, Convoi de tres haut et tres puissant seigneur des abus, mort sous le régne
de Louis XVI le 27 avril 1789, A Paris, s.n., 1789. Voir fig. 10 p. 167.

2 ANONYME, La Lanterne Magique, ou Fleaux des Aristocrates..., pp. 22 et 34. Les termes de régénération et de
révolution se cotoient dans le texte, mais ce dernier tend a remplacer I’ autre des les événements de juillet. Comme
Camille Desmoulins, qui aurait déclaré qu'une «Saint-Barthélemy des patriotes» se jouerait autour de Paris,
I’auteur exploite le climat anxiogéne dont la capitale est saisie. Voir BEAUREPAIRE Pierre-Yves, «“La Saint-
Barthelémy des patriotes”. Sentiment de persécution et signes victimaires chez Agrippa d’Aubigné et Jacques-
René Hébert», Annales historiques de la Révolution frangaise, 1994, pp. 687-693. Sur le cdtoiement des deux
notions, qui informent autant d’une rupture que d’un retour, BELL David A., « The Unbearable Lightness of Being
French»..., p. 1234.

27 CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France..., p. 24. La référence a Sully apparait également dans
la Lettre du Tiers Etat a M. Necker..., p. 13. L’auteur y fait de Louis XVI un nouvel Henri, qui aimera Necker
comme il aima Sully. De trés nombreuses estampes mettent en lien Necker, Sully et Henri, des la publication du
Compte-rendu en 1781. C’est le cas de I’Epoque de la liberté frangoise, ot Necker, sous des médailles de Sully
et Henri IV, conduit le roi vers les trois ordres réunis. Derriere le monarque se trouve Rousseau, a qui Diogene
indique le flambeau de la vérité que la nation a décidé de suivre. La méme comparaison apparait dans la Vertu
Surmonte tous Obstacles, Paris, 1789 ; Ad celeberrimum ante omnes, Paris, chez Vallée, 1789 ; Le moderne Sully,
Paris, s.n., 1781; La Vérité Triomphante, Paris, Guyot, 1788 ; Les Trois Ordres reunis par la concorde en Etat
généraux, Paris, Crépy, 1789. Voir fig. 12 p. 168.

28 ANONYME, La Lanterne Magique, ou Fleaux des Aristocrates..., p. 43. Une estampe intitulée Les trois ordres
réunis représente des bustes de Louis XVI et Necker, autour desquels se réunissent un clerc, un noble et un
bourgeois afin de leur rendre hommage. Au sol figure un livre ouvert ot I’on peut lire le terme de régénération.
Les trois ordres réunis, Paris, chez Marchand, 1789.
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la Nation Francoise»*®. Par ses décisions concretes, le ministre réaliserait les

préceptes philosopho-protestants soi-disant raisonnables, qui profanent plutdt la
monarchie traditionnelle et détruisent la religion. En 1787 dé€ja, le Discours a lire
de I’abbé Bonnaud ajoute aux risques suscités par un retour des protestants pour
les meeurs des sujets catholiques les périls d’une collaboration avec des étrangers
pour I’administration publique. Il reconnait certes le mérite des tentatives du
banquier genevois pour relever les finances de France et ’estime «plus occupé
des profondes combinaisons de la Finance, que de la métaphysique absurde des
institutions de Calvin». Il n’en reste pas moins que Bonnaud fait de Necker un
individu dont il faudrait se méfier en raison de sa foi protestante qui le rapproche
d’un esprit républicain et indépendant.

Le rejet de toute altérité politico-religieuse se lit dans 1’évocation du milieu
d’origine de Necker, qui I’aurait conduit a formuler ces propositions impraticables
dans une monarchie telle que la France. La récente création d’assemblées
provinciales est percue comme 1'un des éléments d’une républicanisation
rampante du royaume, une preuve que le conseiller a bel et bien «dii puiser dans
sa patrie, son éducation & le culte qu’il professe, des idées de gouvernement
populaire»®°. Bonnaud craint que ces organes représentatifs deviennent des
leviers politiques pour les protestants, des « Conciles politiques [qui] présentoient
une forme qui pourroit un jour altérer la constitution de la Monarchie ».

Bonnaud estime que Necker se méfie de ses coreligionnaires et qu’il
s’opposerait a leur intégration a la nation: «ayant été élevé dans cette Secte, il
connoissoit bien ses principes & son esprit turbulent. Aussi cet Administrateur
s’est-il donné bien garde de travailler a accréditer le Protestantisme en France. »
Au contraire, les «membres de [’Administration actuelle |[...] privés de la
connoissance pratique des Protestants, ne les connoissent que par la théorie; &
cette théorie ne leur fait illusion que parce qu’ils ne considerent les Protestants
qu’a travers le prisme que les Philosophes leur mettent devant les yeux »*'. Les
expérimentations politiques fédérales de Necker, avec la création de nouveaux
Etats provinciaux, combinées a 1’octroi d’un état civil aux protestants, seraient
ainsi une cause de I’inclination de la société vers la contestation de la monarchie,

2 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 15.

20 BoNNAUD Jacques-Julien?, Discours a lire..., vol. 1, p. 213. Sur les assemblées provinciales,
GIRARDOT Auguste de, Essai sur les assemblées provinciales et en particulier sur celle du Berry (1778-1789),
Bourges, Vermeil, 1845; RENOUVIN Pierre, Les Assemblées provinciales de 1787 : origines, développement,
résultats, Paris, Picard et Gabalda, 1921 ; MILLER Stephen, «La monarchie absolue pendant les deux dernieres
décennies de 1’Ancien Régime: les assemblées provinciales de Necker, Calonne et Loménie de Brienne»,
Liame 23, 2011, pp. 1-10. Chargé des finances en 1778 et 1779, Necker a créé deux assemblées provinciales
dans le Berry et en Haute-Guyenne, deux pays d’élection ne disposant pas d’états provinciaux. Ces organes
doivent affaiblir I’omnipotence des intendants royaux dans ces territoires. La proposition n’est pas neuve. Le
collaborateur du Contrdleur général des finances en 1775, Pierre Samuel du Pont de Nemours, aurait ainsi rédigé
un traité dans ce sens pour Turgot. Ces organismes perdent leur raison d’étre avec la convocation des FEtats-
Généraux et leur métamorphose en Assemblée nationale. [Du PONT DE NEMOURS Pierre Samuel ?], Euvres
posthumes de M. Turgot, ou Mémoire de M. Turgot, sur les administrations provinciales, mis en paralléle avec
celui de M. Necker, suivi d’une Lettre sur ce Plan, & des Observations d’un Républicain sur ces Mémoires, &
en général sur le bien qu’on doit attendre de ces Administrations dans les Monarchies, Lausanne, s.n., 1787.

»! BoNNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, p. 190.

100



L’ ANCIEN MONDE JUGE LE NOUVEAU

alimentée par une «doctrine ennemie de tout culte et de toute autorité, pratiquée
par une secte républicaine»**. A la maniére d’une cinquime colonne préte a
faire entrer I’Etat en combustion, I’ecclésiastique dépeint une image certes
tres €loignée de la réalité, mais a laquelle il adhere sincerement: «La téte des
Protestans, SIRE, est impregnée d’idées républicaines, & leur esprit général,
de I’aveu de Montesquieu, tend au Gouvernement populaire. Qui donc pourra
certifier V. M. que les Protestants introduits dans les Assemblées Provinciales,
& acquérant, soit par leur nombre, soit par [’ascendant de la parole, une
prépondérance marquée, n’y semeront pas dans la suite des temps des maximes
populaires, & que vos Sujets Catholiques, par leurs rapports et leur commerce
avec ces collégues anti-monarchistes, ne se familiariseront pas peu-a-peu avec
ces principes républicains ? L’expérience journaliere ne démontre-t-elle pas que
dans les Compagnies, les meilleurs esprits se laissent séduire & corrompre par
des membres gangrénés ? »>>*

Necker concentre tous les défauts des innovateurs et patriotes, dont I’esprit
serait embrouillé par le retour des protestants. Peu apres la parution d’une
Lettre écrite au roi par M. Calonne le 9 février 1789%*, Le Gros publie ainsi
un Examen du systéme politique de M. Necker. Mémoire joint a la lettre écrite
au Roi par M. Calonne, le 9 février 1789. Son but est d’ajouter aux critiques du
rival de Necker — qui pointe aussi sa soi-disant inspiration des traités «les plus
anti-monarchiques [parlant] du gouvernement monarchique, comme si c’étoit la
honte de I’humanité, & une barbarie intolérable dans un siecle de lumiéres tel
que le notre»>> — ses développements sur le systtme de Necker, dont il fait le
prolongement de celui de Rousseau et de Court de Gébelin.

L’ecclésiastique fait du ministre d’Etat I’artisan du passage de I’ancien au
nouveau monde. Il ’accuse d’avoir profité€ de «[’occasion d’un déficit passager
[pour] assujettir aujourd’hui la France a un nouveau régime »**. Selon Le Gros,
le processus €lectoral mis en place en France est le fruit de I’esprit d’indépendance

232 Bonnaud s’inscrit résolument dans le ton de I’assemblée du clergé de 1780, qui exhorte le roi a interdire le
calvinisme en vertu des éléments reproduits ici. Cité par PERONNET Michel, «Les Assemblées du clergé et les
protestants »..., p. 148.

23 BONNAUD Jacques-Julien ?, Discours a lire..., vol. 1, pp. 211 sq.

2% Lauteur y dénonce la convocation des Etats-Généraux et attaque ouvertement Necker a propos de
ses innovations concernant les assemblées représentatives: «[...] On propose de détruire le Corps de
Magistrature [...] a une Cour factice & de nouvelles inventions, soit aux Assemblées provinciales ou aux
Etats-Provinciaux, soit méme aux Etats-Généraux [...] rien ne conduit plus directement au despotisme
et a l'anarchie, que [’anéantissement des Corps politiques & des rangs intermédiaires. Ce qui rend
inconcevable 'inconséquence de ces présomptueux réformateurs, de ces prétendus zélateurs de la liberté
publique, qui ne voient pas qu’ils ébranlent eux-mémes les fondemens, lorsqu’ils attaquent, tout a la fois,
les prérogatives du Parlement, celles du Clergé, celles de la Noblesse, & qu’ils veulent tout confondre.
Abolissez, dit Montesquieu, ces prérogatives dans une Monarchie; vous aurez bientét un Etat populaire,
ou un Etat despotique. Vous devez, Sire, a vos Peuples de les garantir également de 'une & de ’autre
de ces extremités : vous devez vous gardez vous-mémes de cet esprit de destruction, qui est I’antipode de
I’esprit monarchique.» CALONNE Charles-Alexandre de, Lettre adressée au Roi, par M. de Calonne, le
9 février 1789, Londres, Spilsbury, 1789, pp. 104-105.

25 CALONNE Charles-Alexandre de, Lettre adressée au Roi..., pp. 12-14.

26 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 39.
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de Necker, inséparable de son éducation analogue a celle de Rousseau et de
Gébelin®’. Necker n’aurait pas de considération pour les coutumes de «la Nation
Francoise, c’est-a-dire a la Nation la plus attachée a ses Rois, a ses usages, d sa
constitution [...] depuis quatorze siecles»>3. 1l est ’un de ces illuminés innovant
par la description d’un «édifice inébranlable de bonheur» que Louis XVI
pourrait créer a partir d’une table rase®’: «Tous ces beaux plans politiques soi
disant vrais, solides, inebranlables, revus, corrigés, augmentés, modifiés suivant
les vues des différents Architectes, ont circulé dans I’Europe, ont monté les tétes,
ont fait germer, dans tous les états indistinctement, [’esprit d’indépendance, le
mépris de toute autorité : nous voyons en conséquence, aujourd’hui, les citoyens
s’armer les uns contre les autres; & Dieu nous préserve d’étre les témoins d’une
insurrection générale contre les Puissances qui nous gouvernent maintenant; je
le demande : comment, dans des circonstances aussi critiques, un homme sage &
prudent vient-il annoncer une nouvelle construction politique, un nouvel édifice
de bonheur. Des 1785 & 1786, un citoyen, dans des analyses raisonnées des
systémes de Jean-Jacques, de Gebelin, de Boullanger, & de la secte économique,
avertissoit les Souverains de se mettre en garde contre ces pompeux édifices. Si
vous hasardez, leur disoit-il, de réaliser ces plans politiques, vous serez, a coup
sir, les premieres victimes de votre imprudence. »*®

Cette imprudence, Le Gros estime la vivre dans la crise du royaume et la
convocation des Etats-Généraux, dont il redoute la métamorphose en Assemblée
nationale des trois ordres fusionnés face au monarque. Necker serait le responsable
direct du basculement vers un modele parlementaire, emprunté aux systemes
d’autres législateurs et d’autres nations. Criminel de leése-majesté divine et
humaine, Necker pervertit la monarchie de droit divin pour cause de ses origines
religieuses et sensibilités politiques, méme inconsciemment. Apres Rousseau et
Court, un nouveau réformateur invente une législation sans qu’elle repose sur une
«base fondamentale » et chrétienne®®!. S’improvisant «législateur de la France »
comme Rousseau s’était fait 1égislateur des Polonais et des Corses®?, Le Gros
reproche a Necker de considérer la royauté intangible a la maniere d’une société
par actions: « Le réformateur au contraire, [’entrepreneur d’un plan politique, a
moins qu’il ne soit appelé pour une colonie naissante, telle que celle des Etats-
Unis de I’Amérique, trouve la place prise. Les édifices peuvent étre plus ou
moins solides ; mais ils sont construits, la machine est montée, tous les ressorts
sont tendus, ils ont leur direction, ils sont en activité, est-il prudent, est-il méme
honnéte de se présenter a un peuple ainsi constitué, & de lui dire en face. Votre
organisation ne vaut rien. En voici une de mon invention. »?%

237 CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France..., p. 913.

28 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 16.

2 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., pp. 9 sqq.
260 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systeme politique de M. Necker-..., pp. 11-13.
2! [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 9.

262 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker-..., p. 20.

263 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 16.
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Le Gros feint de s’étonner qu’un ministre qui ne possédait qu’une «mission
fiscale & financiere», ait proposé un vaste plan de régénération du royaume
de France. A ses lecteurs, I’ecclésiastique indique qu’il ne peut trancher si ces
«risques d’un ébranlement général, d’une révolution universelle », sont dus a sa
méconnaissance de la France ou s’ils résultent plutdt d’un véritable projet. En
tous les cas, I’origine genevoise et protestante de Necker est 1’élément principal
qui aurait di dissuader le monarque d’en faire un ministre: «[...] en supposant
méme une vocation particuliere de la part du Souverain, M. Necker n’auroit-il
pas dii s’y refuser? Oui, le parti le plus sage, le seul parti qu’il eiit a prendre
étoit de se récuser: étoit-il convenable en effet qu’'un étranger, un protestant,
un républicain prit sur lui I’emploi, déja si critique par lui-méme, de changer
la constitution politique de la France, & de lui en substituer une nouvelle ? qui
ne sait combien tous les peuples sont délicats sur cet article ? Quel est I’homme
médiocrement instruit dans notre histoire qui ne se rappelle que la patrie de
M. Necker a été, des son origine, le foyer de tous les maux de la France; que
fondée par Calvin son législateur, non-seulement elle a toujours été & est encore
sujette aux plus violens orages, mais encore que c’est par elle & dans son sein que
sont nés tous les principes anti-monarchiques, qui ont ébranlé presque tous les
Royaumes de I’Europe ; que les disciples de ce prétendu réformateur dévoués par
systéme a l’esprit particulier, au goiit de l'indépendance & de la liberté, apres
avoir secoué le joug de ’autorité spirituelle, ont toujours cherché & cherchent
encore par-tout out ils se croient les plus forts, a s’affranchir de toute autorité
temporelle; que ces prétendus réformés ont en conséquence cent fois projetté
de partager la France en petites républiques, toutes calquées sur le modele de
Uinfortunée République de Geneve ? On peut consulter sur ces faits importants,
Uhistoire des variations, les éclaircissemens. & la réponse de M. Basnage, par
M. Bossuet; on peut y joindre les mémoires de Sully, Ecrivain non suspect. »*%

Plusieurs des traits fondamentaux de [I’anti-protestantisme se retrouvent
dans cet important passage. Geneve est isolée comme modele négatif pour
des villes telles que La Rochelle, qui bousculent la constitution et s’inspirent
de la législation de cette république, qu’ils croient créée par Jean Calvin. Les
nombreux troubles genevois du Xvir® siecle sont aussi pris comme preuve de
Iesprit inquiet et turbulent du calvinisme, qui divise et déstabilise la cité-Etat, en
y laissant chacun raisonner: I’anarchie régnerait donc au bord du Léman®%. Pur
produit de ce laboratoire des révolutions, Necker et Geneve sont les stigmates
des nations qui se bercent d’un «ordre physique & méchanique, qui est I’idole de

nos économistes», au détriment de 1’«ordre moral» garanti par I'Eglise®: «La

26+ [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., pp. 20-22.

5 ANONYME, Précis des forfaits qui ont accompagné la révolution de France..., pp. 5 et 11. Cela aurait causé
une «fermentation» et une «effervescence des tétes». Sur le sens des troubles genevois et leur perception,
bon survol chez MAIsSEN Thomas, «Genf und Ziirich von 1584 bis 1792: eine Allianz von Republiken ?»,
in: KAISER Wolfgang, SIEBER-LEHMANN Claudius, WINDLER Christian (éd.), En marge de la Confédération :
Mulhouse et Genéve, Basel, Schwabe, 2001, pp. 315 sqq.

26 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., pp. 25-27.
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patrie de Jean-Jacques qui n’est qu’un point dans I’Europe, voit tous les jours
couler le sang de ses citoyens, les Bourgeois armés contre les Magistrats, ceux-ci
forcés d’appeler au secours de la constitution trois grandes Puissances chargées
de la garantir: & malgré la garantie, cette constitution se change, s’altere & se
modifie en cent manieres différentes, &c., &c,; & l’on ose promettre a la France
un édifice inébranlable de bonheur, un ordre constant & invariable ! »*%

Geneve, les cantons suisses ou 1’Angleterre, ces nations soumettraient leurs
gouvernements a de constantes modifications dues a l’esprit d’examen. Le
rédacteur de L’Ami du roi, dans une Histoire de la Révolution publiée en 1797,
juge ainsi que la «destruction de notre monarchie [est 1a] suite nécessaire de
la doctrine calviniste»*8. Le journaliste présente par conséquent le portrait
de Necker en dessous d’un médaillon de Calvin, puisqu’il ferait partie de ces
«hommes dont les opinions religieuses ne peuvent se concilier avec la tranquillité
des états monarchiques; et tels sont les disciples de ce farouche sectaire qui, par
ses entreprises, quand il vécut, et par sa doctrine, lorsqu’il ne fut plus, n’a cessé
de déchirer de la patrie ou il naquit»*®.

Pour sa part, Jacques-Marie Boyer-Brun accuse Necker d’avoir réveillé le Tiers-
Etat et favorisé la destruction des ordres de la noblesse et du clergé?. Dans la
notice d’une estampe qui représente un bourgeois libéré de ses fers s’attaquant a
un noble et un prélat*’!, Boyer retrace le parcours de Necker pour prouver qu’il
est jalonné de décisions favorables a cette réunion des trois ordres. La prise de la
Bastille, malgré les conflits croissants entre Necker et les révolutionnaires radicaux,
est la conclusion du projet du «parti protestant qu’ils ont toujours soutenu en
France »**. Né «protestant et républicain», Necker aurait aplani «aux calvinistes
toutes les difficultés que [’établissement de leurs républiques fédératives avait

27 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 24. L’auteur fait ici
référence au Reéglement de I'lllustre Médiation pour la pacification des troubles de la République de Genéve
de 1738, garanti par la France, Berne et Zurich. 11 fait aussi allusion a I'Edit de pacification de 1782, défavorable
aux bourgeois et natifs, imposé apres une nouvelle révolution finalement réprimée avec 1’aide de Berne et des
royaumes de France et du Piémont-Sardaigne.

28 MonNTIJOIE Galart de, Histoire de la Révolution de France, depuis la présentation au parlement de
I’impot territorial et de celui du timbre, jusqu’'a la conversion des états-généraux en assemblée nationale,
vol. 1, Paris, H. L. Perronneau, 1797, p. 264. L’auteur, un avocat royaliste, précise que cette cause n’est pas
immédiate, mais découle naturellement des doctrines reprises par Necker, enfant du calvinisme. Voir également
SOULAVIE Jean Louis, Mémoires historiques et politiques du régne de Louis XVI, depuis son mariage jusqu’a
sa mort: ouvrage composé sur des pieces authentiques fournies a I’auteur, vol. 1, Paris ; Strasbourg, Treuttel et
Wiirtz, 1801.

26 MonNTIOIE Galart de, Histoire de la Révolution de France..., pp. 251 sq. Voir fig. 13 p. 168.

20 ANONYME, Précis des forfaits qui ont accompagné la révolution de France..., p. 13. Les bustes du duc
d’Orléans et de Necker sont alors promenés en triomphe.

"' BOoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures... En contraste de cette caricature, on peut mettre en
avant une saisissante estampe de 1789, qui représente Necker en défenseur du Tiers-Etat face aux entreprises
des autres ordres. Le ministre cherche a alerter le roi afin de relever la France, représentée sous les traits d’une
femme. Des clercs, des parlementaires et des nobles cherchent, au centre de 1’image, a abattre un grand arbre sur
les branches duquel se trouvent des bourgeois et des paysans. Toutefois, ils sont persuadés qu’ils ne tomberont
pas grace a Necker qui, en tant que protecteur du peuple, soutient le pied de I’arbre. Il voudrait abbattre ce qui les
soutient. Le Pied est bon mais la Cime n’est pas de méme, Paris ?, s.n., 1789. Voir fig. 11 p. 167.

22 BOYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., pp. 78-79.
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Jjusqu’alors essuyées », affirme Boyer-Brun. Insidieux, son plan permit de «faciliter
le développement du germe qui devait produire les Etats-Généraux»: il mit ainsi
«lesprit républicain a la mode, sous prétexte d’économie», parvint a le faire
professer par une majorité des Etats-Généraux, dont il «changea I’ordre antique en
donnant au tiers-état une représentation égale a celle du clergé et de la noblesse
réunis, et en prenant sur lui seul de décider que les protestans pourraient étre élus
représentans du peuple Francais, malgré que [’entrée aux états-généraux leur fut
interdite par les loix du royaume ».

Si Necker ou Rabaut Saint-Etienne affirment qu’il faudrait moins insister
sur les formes des gouvernements que sur les valeurs au fondement de leurs
institutions, leurs contradicteurs inscrivent leur opposition dans 1’adhésion
absolue a la monarchie. Ce faisant, ils rejettent tout compromis et toute mutation
en régime constitutionnel. Or, cette position n’est pas isolée: elle prend place
dans des éléments prétendument a charge, qui favorisent I’enracinement des
théories de complot protestant dans la littérature contre-révolutionnaire.

Certes, ces accusations sont incorrectes et fallacieuses. Elles n’en révelent pas
moins un une crainte qui se renforce, parmi les partisans les plus extrémes de la
monarchie absolue et des privileges des ordres*”. Le Gros le souligne lorsqu’il
se confronte a une définition de la «vraie Monarchie, une Monarchie absolue.
Qu’on y prenne garde, je dis absolue, je ne dis pas arbitraire ou despotique. »*™*
Necker, protestant et Genevois, est un utopiste qui méconnait que la monarchie
de France est directement issue de la volonté d’un Dieu impénétrable. Déiste et
rationaliste (qui renie donc toute divinité), Necker est par conséquent attaqué par
Le Gros en raison de cette tendance a ne suivre que son imaginaire: «[Necker]
croit-il qu’il en soit de la Monarchie Francoise comme de la République
Genevoise, qu’on monte & démonte a volonté? croit-il que nos Rois soient les
maitres de renoncer aux prérogatives de leur couronne, de les morceler, de les
partager d’en faire des sacrifices. Non, toutes les prérogatives de la couronne de
France sont également inaliénables. »*"

Cette réalité, I'Eglise traditionnelle la rappellerait a tous et les députés de la
nation devraient la considérer. Le Gros convoque des perceptions séculaires
dans le débat, puisqu’il est persuadé qu’une assemblée politique ne peut étre la
souveraine légitime, n’étant pas issue de la souveraineté de Dieu?’®. L’idée méme
d’une Assemblée nationale €lue par un vote populaire heurte la représentation
de I’ecclésiastique de 1’Etat comme corps, cette métaphore répandue d’une téte
s’opposant 2 la base plus qu’elle n’en dépend?”. Etablir les Etats-Généraux

23 BEAUREPAIRE Pierre-Yves, «Les véritables auteurs de la Révolution francaise de 1789 démasqués. Discours
de persécution et crimes d’indifférenciation chez F. N. Sourdat de Troyes», Dix-huitieme siecle 32, 2000,
pp. 403-421.

274 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 44.

25 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systeme politique de M. Necker..., pp. 42-43.

216 CHRISTIN Olivier, Vox populi..., p. 195.

27 Sur la métaphore du corps organique et de I’Etat, on pense évidemment aux travaux d’Ernst Kantorowitz
ou au Léviathan de Thomas Hobbes. SKINNER Quentin, Les fondements de la pensée politique moderne...;
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comme socle du batiment que Necker se propose d’édifier constituerait une grave
inconséquence qui renverserait une pyramide sociale ou Dieu est au faite, ou le
roi est son subordonné direct comme lieutenant, ou ce lieutenant désigne ceux
qui composent les ordres?’s.

Donner aux Etats-Généraux des compétences étendues, ce que fait Necker
en tant que «Protecteur de la démocratie et des communes»>”, retournerait
ce systtme traditionnel d’un Etat ot le propriétaire de la souveraineté est le
monarque de droit divin: «[Nos Monarques] n’étant plus propriétaires des
pouvoirs inhérens a la souveraineté, ils ne seront plus Souverains, la Nation sera
tout, elle sera Souveraine,; la propriété des pouvoirs reposera toute entiere sur la
téte de la Nation assemblée, ou plus conformément aux principes de M. Necker,
sur la téte du Tiers-Etat & des Communes; alors le Gouvernement Frangois est
une pure démocratie, le Cromwelisme anglican, aujourd’hui si détesté parmi les
Anglois, prend la place de la Monarchie Francoise & renait en France.»**°

L’argument religieux fait brusquement irruption dans les allégations de 1’auteur
car, en donnant des députés comme curateurs a un monarque de droit divin,
Necker prouve son habitus républicain, résultat des «differentes assertions» des
calvinistes qui «tendent a tout brouiller sur I’article important de I’autorité »**".
Ces craintes s’enracinent dans la vision du monde de Le Gros, ou la Bible et
1’Eglise qui en délivre I’interprétation garantissent la sacralité du monde d’ici-bas
et des régimes politiques que Dieu a octroyés a chaque nation: «Le Souverain
est donc le flambeau qui dirige & éclaire ces Assemblées [...] Quoi! le guide, le
vrai-guide, le guide unique & essentiel des Etats-Généraux, se mettra tout a coup
au-dessus des incertitudes & des regrets, pourvu qu’il consulte une Assemblée,
qu’on nous assure capable de s’égarer : la Nation deviendra, tout a coup, pour le

Roi & ses successeurs, un génie qui ne s’éteint jamais. »**

Fruit de cette société retournée par le bouleversement révolutionnaire, Le Gros
reproche a une assemblée revendiquant la souveraineté de la nation de se faire
elle-méme un nouveau Dieu, de développer I’orgueil qui menacera la croyance.
L’esprit de discussion risquerait de prospérer dans une Assemblée nationale
incapable de se prononcer a I’'unanimité, mais colligeant plutét la somme
des esprits particuliers. Aréopage turbulent, sans conduite ni génie céleste,
I’ Assemblée s’égarera et donnera a I’Etat des lois sans aucune communication avec
le Saint-Esprit incarné dans le verbe: «Les Assemblées nationales, souvent utiles,
quelquefois nécessaires, ne seront jamais, de quelque maniere qu’on les compose,

KanTtorowicz Ernst, Les deux corps du roi... ; Maél Lemoine, « Remarques sur la métaphore de 1’organisme en
politique : les principes de la philosophie du droit et les deux sources de la morale et de la religion », Les Etudes
philosophiques 59, vol. 4, 2001, pp. 479-497 ; MAIssEN Thomas, «Die Bedeutung der christlichen Bildsprache
fiir die Legitimation friihneuzeitlicher Staatlichkeit», in: HEIT Alexander, PFLEIDERER Georg (Hrsg.), Zur
historischen Semantik europdiischer Legitimationsdiskurse, vol. 1, Baden-Baden, Nomos, 2015, p. 76.

278 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen des systémes de J. J. Rousseau de Genéve, et de M. Court de Gebelin...
2 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 42.

280 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 47.

281 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker-..., p. 40.

282 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., pp. 30-31.
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des Assemblées d’intelligences célestes; qu’elles seront essentiellement formées
d’individus de ’espece humaine, plus ou moins nombreux, plus ou moins éclairés,
plus ou moins vertueux; qu’avec ces individus entreront par conséquent dans le
lieu de I’Assemblée toutes les passions inséparables de I’humanité, ’ignorance, les
erreurs, les préjugés dans les uns, I’ambition, I’orgueil, le desir de se distinguer,
la manie du systéme dans les autres, [’esprit d’indépendance, la folie de I’égalité,
I’amour excessif de la liberté, ’intérét personnel & exclusif, le malheureux esprit de
corps dans ceux-la, la foiblesse naturelle a I’homme dans tous [...] les Assemblées
Nationales, non-seulement pourront s’égarer, mais s’égareront en effet. »*

Le Gros affirme que la mutation en une «espece de Gouvernement démocratique,
aristocratique, monarchique mixte, monarchique tempéré, monarchique absolu»
importe peu. En s’interdisant de communiquer avec Dieu par I’intermédiaire du
clergé sacrificiel, «ceux qui sont a la téte des Etats peuvent s’égarer». Le «parti
le plus sage» serait par conséquent de constater ’erreur d’obéir a des doctrines et
a des individus étrangers, et de «se soumettre a la forme du Gouvernement qu’ils
trouvent établis, & a laquelle un long tems les a accoutumés »**.

L’action de Necker supplante ces échanges présumés entre le Créateur et le
magistrat supréme de France par sa soumission aux députés de la nation, pourtant
faillibles. En s’écartant de la Parole de Dieu commandant d’obéir aux puissances,
en proposant de faire muter une monarchie absolue en un régime bancal, Necker
prouve qu’un protestant finirait invariablement par tout remettre en cause, a la
maniere de Rousseau et de Gébelin allant au-dela du protestantisme avec une
nouvelle spiritualité. La radicalité des protestants serait incontrolable, et cela suscite
ce rapprochement avec la république par des individus inquiets de la perspective
d’une nationalisation des biens du clergé et de la perte des privileges®.

La violence des propos a I’encontre de Necker et de Rabaut Saint-Etienne
participe de ce sentiment de perte d’emprise par le clergé, qui donne de I’acuité
a la mention du vieux «projet de détruire la religion catholique en France pour
y établir sa secte républicaine »*¢. Boyer cite ainsi une phrase qu’il tire du traité
De [’administration publié par Necker en 1791, pour la sortir de son contexte.
Necker y soulignerait I’importance d’une religion purement morale, sans dogme
sacré et fondue dans la philosophie qui lui fit abandonner les mysteres: « /I faut,
dit-il [...] une religion aussi simple dans son culte et dans ses dogmes que la
religion protestante, pour permettre un accord parfait entre les deux autorités
ecclésiastique et civile. »

Selon le polémiste, cette phrase est révélatrice des convictions intimes du
ministre calviniste: il ferait savoir «au peuple [...] que la religion catholique
était incompatible avec la liberté et que c’était au moyen de ses prétres aidés

28 [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 35.
2% [LE Gros Jean Charles Francois], Examen du systéme politique de M. Necker..., p. 36.
25 ANONYME, Lettre du Tiers Etat a M. Necker..., p. 10.

2% BoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., pp. 81-82.
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et soutenus par la noblesse que les despotes rivaient les fers des peuples»?¥.

Cette aversion supposée se retrouve dans plusieurs notices du recueil de gravures
que Boyer publie durant le premier tiers de I’année 1792 : « Depuis plus de deux
siecles, [ils] saisissent toutes les occasions, et commettent tous les crimes qui
peuvent leur promettre I’établissement de leur république. »**

La «bagarre de Nimes» fournit a Boyer une prétendue preuve de I’implication
des protestants dans les troubles du royaume®”. Leurs crimes peseraient davantage
que ceux des royalistes, comme le montre une Balance de Thémis, insistant sur
leur collusion avec une Assemblée qui penche vers la Constitution civile du
clergé*®. La radicalisation de la Révolution est subie comme I’aboutissement du
militantisme discret dont s’insurgeaient ces auteurs, dés 1’octroi d’un état civil aux
protestants et la révélation du séminaire de Lausanne. Dans ce contexte, les mesures
anticléricales des députés seraient non seulement I’indice de la rupture entre le
clergé réfractaire et la majorité de 1’Assemblée des députés de la nation, mais
aussi un signe providentiel de la revanche du « Pauvre Peuple Protestant Prenant
Patience». Lorsque la gravure reproduit ce texte sur I’établi du député et ancien
pasteur Rabaut, ce dernier incarne ces peurs fantasmées de concert avec Necker.

Le clergé en révolution

Les partisans de 1’Ancien Régime sont convaincus qu’un lien entre
bouleversement politique et innovation religieuse existe. Cette certitude donne
son relief a la résistance de plusieurs membres du clergé aux décisions de
I’ Assemblée. Evidemment, tous les ecclésiastiques représentant la nation ne
sont pas défavorables aux réformes ou a une révolution. Les jugements séveres
a propos du protestantisme ne sont pas du fait de I’ensemble des députés du
premier ordre et on peut opposer a un personnage tel que le chanoine Le Gros
les personnalités d’Henri Grégoire, de Sieyes ou de Talleyrand®!. Ces hommes
d’Eglise réclament 1’abolition des priviléges, la mutation des Etats-Généraux en
Assemblée constituante ou, pour le dernier, 1’utilisation des biens ecclésiastiques
pour éponger les dettes publiques. En outre, une large part des députés du clergé

87 BOoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., pp. 82-83.

28 BOYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., p. 361. L’abbé Maury dessine la méme relation
dans sa Seconde Opinion De M. L’Abbé Maury, Député De Picardie; Sur La Réunion De La Ville D’Avignon A
La France. Prononcée, dans I’assemblée nationale, le mardi 24 mai 1791, Paris, Au Bureau de I’Ami du Roi,
1791, pp. 28-29.

% BoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., p. 151. L’accusation est également centrale a un
faux traité nommé Les Républiques fédératives ou Lettre de M. Rabaut-Dupuy & M. Rabaut de St-Etienne son
frere; voir CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 934.

20 BoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., p. 143. Voir fig. 6 p. 164.

! Patrick Cabanel note «la forte proportion initiale de jureurs ou constitutionnels dans le clergé catholique »,
qui n’empéche cependant pas certains stéréotypes de se mettre en place «pour cent cinquante ou deux cents ans ».
CABANEL Patrick, Les protestants et la République..., p. 35. Voir également I’illustration a propos de DEVERE G.,
Le repas des ecclésiastiques, ou la tolérance paternelle... Voir fig. 7 p. 165.
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a rejoint volontairement le Tiers-Etat, avant méme que Louis XVI n’ordonne
finalement aux récalcitrants de s’exécuter.

Il n’en reste pas moins que les opinions radicales exprimées avant la
convocation des Etats-Généraux ainsi que le passage progressif 2 une monarchie
constitutionnelle se retrouvent chez certains des principaux députés du clergé a
I’ Assemblée. Elles alimentent leur intransigeance sur la question de la liberté
religieuse, de la citoyenneté universelle ou du statut des biens du premier ordre,
dont les privileges sont abolis en aofit 1789. Leur haine du protestantisme et
de la philosophie est portée sur les bancs parlementaires, ou ils manifestent
leur attachement a la monarchie de droit divin qu’ils adossent au catholicisme
ultramontain®?,

Sans s’arréter sur le détail des discussions concernant la réorganisation du
clergé, signalons cependant que I’opposition a la monarchie constitutionnelle
traduit le traumatisme de certains clercs. La part de responsabilité du
protestantisme dans la situation religieuse de la France revient sur le devant de
la scene et se renforce au gré des prises de position, puis de la radicalisation
réciproque des ecclésiastiques et des patriotes. La liberté de culte, 1’octroi de
la citoyenneté aux protestants, le droit au retour des réfugiés dont profite le
Lausannois Benjamin Constant®*, puis la Constitution civile adoptée par décret a
I’été 1790 inscrit I’opposition au protestantisme républicain dans les imaginaires.

Cette intransigeance se repere dans les déclarations de 1’abbé Maury, qui
rappelle le pouvoir «un et indivisible» de la monarchie et I’oppose a la division
de I’autorité. Les Lettres de 1’abbé de Bonneval condamnent une «espece de
gouvernement aussi difficile a définir, qu’impossible a mettre en pratique;
approchant de la république, sans étre républicain; et auquel on a donné le
nom de démocratie royale»**. Ces attaques directes de la part de membres du
haut-clergé sont négativement percues par les députés patriotes les plus radicaux,

22 Sur cette opposition d’une sociabilité ancienne, ol la citoyenneté est un privilege, et de la société
démocratique moderne fondée sur la pluralité et une définition universelle de la citoyenneté, voir notamment
BouViGNIES Isabelle, « Calvin, aux origines de la démocratie moderne ? », Etudes théologiques et religieuses 3,
vol. 84, 2009, pp. 389-400.

23 BAUBEROT Jean, CARBONNIER-BURKARD Marianne, Histoire des protestants..., p. 269. Rabaut Saint-Etienne
est porté a la présidence de 1’ Assemblée en mars 1790.

2% CABANEL Patrick, Histoire des protestants en France..., pp. 3 et 142 sq.; MAURY Jean-Sifrein, Opinion de
I’abbé Maury, député de Picardie, sur la Constitution civile du clergé, prononcée, dans I’Assemblée nationale, le
samedi 27 novembre 1790, s.1., s.n., 1790, pp. 32 sq. MAURY Jean-Sifrein, «Réplique sur le droit qui appartient
au roi de choisir et d’instituer les juges, prononcée dans 1’ Assemblée nationale, le mercredi 5 mai 1790», in:
(Euvres choisies du cardinal J.-Sifrein Maury, vol. 4, Paris, Aucher—Eloy, 1827, pp. 28-52. Bien qu’elle n’ait
été publiée qu’au milieu du x1x® siecle, c’est avant tout dans son Opinion sur la souveraineté du peuple que
Maury lie le plus ostensiblement opposition au calvinisme et a la philosophie: «Notre comité de constitution
[...] ne saurait donc se vanter d’avoir découvert un nouveau systéme politique [...] ouvrez le sixiéme volume
des Mémoires de Condé [...] Lorsque Luther voulut légitimer les guerres civiles de religion, il adopta hautement
la méme opinion révolutionnaire. Ce fut aussi, durant les deux derniers siécles, le catéchisme séditieux des
synodes et des consistoires protestants, secte qui a tenté les derniers efforts, sous le regne de Louis XIII, pour
faire de la France une république, apres I’avoir divisé d’avance en huit cercles.» MAURY Jean-Sifrein, Opinion
sur la souveraineté du peuple : prononcée dans I’Assemblée nationale en 1790, Avignon, Seguin ainé, 1852,
pp. 10-15. Voir également RUFFO DE BONNEVAL Sixte-Louis-Constant, (Euvres inédites de I’abbé de Bonneval
sur la Révolution, publiées par I’abbé Eugeéne Griselle, Paris, Savaete, 1909, pp. 2-9 et 74-77.
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mais aussi par des modérés qui adherent a des valeurs philosophiques telles que
la tolérance ou le libre exercice des cultes, qu’ils voudraient inscrire dans la
Constitution d’une monarchie parlementaire.

Le curé de Metz, Martin-Francois Thiébault, adopte ainsi une attitude frondeuse
qui peut léser la cause qu’il défend. Lors des débats relatifs a la Déclaration
des droits de I’homme et du citoyen, ce député se met en porte-a-faux entre les
idées des Lumieres et glisse d’une opposition a la tolérance civile a une diatribe
anti-protestante. En aolit 1789, alors que I’abolition des privileges a été décidée,
Thiébault réagit a un rapport d’Adam-Philippe de Custine, un noble favorable
au «libre exercice, qui sera donné aux diverses Religions dans le Royaume»*>.
Dans sa réponse, Thiébault manifeste son refus de la «liberté de I’exercice public
de toutes les religions». 11 affirme qu’elle est «anti-constitutionnelle; elle est
anti-patriotique ; elle est anti-catholique »*°. Or, plutot que d’énoncer les avantages
que pourrait représenter le maintien du catholicisme ultramontain comme religion
d’Etat, son désaccord s’enracine dans son aversion pour le protestantisme.

Les attaques de ses prédécesseurs sont exposées aux autres députés. Pour
Thiébault, ce n’est pas I’exercice public des cultes a proprement dit qui serait
anti-constitutionnel, anti-patriotique et finalement nocif au catholicisme, allié
naturel de la monarchie*’. C’est bien 1’autorisation d’un protestantisme que
voilerait I’autorisation: le curé prend vivement a partie les protestants, rappelant
I'incompatibilité de la diversité religieuse avec la constitution du royaume.
Il assimile les lois fondamentales de la royauté a des articles constitutionnels
et évoque le sacre du monarque, qui promet de défendre le catholicisme et de
chasser I'hérésie*®. Estimant que I’autorisation du protestantisme modifiera
cette loi, Thiébault fait mention de I’esprit «d’inquiétude, d’indépendance &
de sédition du calvinisme »*”. Ses paroles sont identiques a celle de Le Gros,
Thiébault leur ajoutant un précis historique trés orienté, qui démontre que les

2 CusTINE Adam-Philippe de, Compte des différens articles de I’Arrété pris par I’Assemblée Nationale dans
la nuit du 4 au 5 Aoiit 1789, avec quelques réflexions sur les suites que pourront avoir les divers articles qu’il
renferme. Par M. le Comte de Custine, a ses commettants, Paris, chez Baudouin, Imprimeur de I’Assemblée
Nationale, 1789, p. 54. D’autres députés catholiques, par exemple Alexandre de Lameth et le comte de Castellane,
réclament la liberté religieuse pour les non-catholiques. Patrick Cabanel indique par ailleurs que c’est le député
Rabaut Saint-Etienne qui a suggéré cette motion 2 Lameth. CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 915.
2% THIEBAULT Martin-Francois, Discussion de cette proposition de M. de Custine..., p. 1.

27 Ihistorienne Valérie Sottocasa avance le nombre de douze députés protestants au sein des Etats-Généraux,
une «infime minorité». SOTTOCASA Valérie, « Protestants et catholiques face a la Révolution dans les montagnes
du Languedoc », Annales historiques de la Révolution franc¢aise 355, 2009. Citant les historiens Jacques Poujol
et Burdette G. Poland, Yves Krumenacker fait mention de dix-sept protestants sur les presque douze cents
représentants des trois ordres aux Etats. KRUMENACKER Yves, «Les pasteurs francais face 2 la Révolution », Revue
d’histoire du protestantisme 2, vol. 1, 2016, p. 193. Poujol reprend les noms cités par la monographie de Poland,
datée de 1957, mais n’y integre pas Pierre-Samuel Du Pont de Nemours. PousoL Jacques, «Le changement
d’image des protestants pendant la Révolution », Bulletin de la Société de I’Histoire du Protestantisme Frangais,
vol. 135, 1989, p. 505.

2% THIEBAULT Martin-Francois, Discussion de cette proposition de M. de Custine..., pp. 2 sqq. L’ auteur étend
son propos a la religion juive.

2% THIEBAULT Martin-Frangois, Discussion de cette proposition de M. de Custine..., p. 8. Thiébault mentionne
par ailleurs les huit cercles républicains et La Rochelle en tant que capitale de ces républicains et boulevard de
leur révolte.
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calvinistes sont étrangers et que leur secte est «républicaine, dure & séditieuse
par principes »>%.

Sa férocité échoue a convaincre la majorité des députés: la liberté religieuse est
I’objet du dixieme article de la Déclaration des droits de I’homme, avec des clauses
certes floues et méme restrictives puisque la liberté pleine et entiere des opinions
religieuses n’est accordée qu’a la condition qu’elle ne trouble pas 1’ordre public®'.
Malgré tout, les arguments excessifs, polémiques et peu constructifs de Thi€bault
discréditent son ordre et lui Otent le soutien de députés sensible a I’anticléricalisme
des philosophes francais, mais aussi au jansénisme et au gallicanisme®,

Dans I'immédiat de 1'été et de I’automne 1789, I’obstruction radicale de
certains clercs aux décisions de la majorité de I’ Assemblée nationale conduit
2 une aggravation des rapports entre I’Eglise catholique et le nouveau régime
composé des représentants du peuple a I’ Assemblée. La volonté de régénérer le
clergé catholique en mettant fin aux abus que certains lui prétent se conjugue
ainsi a la proposition de mettre ses biens a disposition de la nation**. Alors qu’il
était favorable a I'idée de se présenter comme garant de 1’ancien monde, le clergé
voit I’argument se retourner contre lui.

Devenue une priorité de 1’Assemblée, la réduction du particularisme clérical
tend a €pouser les contours polémiques des allégations des patriotes échaudés
par le ralliement d’une majorité d’ecclésiastiques a un rejet global des idées
des Lumieres, de leurs appels a un maintien strict de la monarchie sans aucune
implication de 1’Assemblée dans ces réformes®™. La virulence de Thiébault
s’inscrit aussi dans 1I’émoi suscité, dans les rangs cléricaux, par la création
du comité ecclésiastique chargé d’étudier les conséquences des décisions

d’aoiit 1789 pour I’organisation de 1'Eglise™®.

300 THIEBAULT Martin-Frangois, Discussion de cette proposition de M. de Custine..., p. 35.

31 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 915. 1l pointe que la résistance au protestantisme reste forte
dans I’ Assemblée. Rabaut Saint-Etienne regrette qu’en dépit de son discours du 23 aofit, on en soit resté a cette
solution. «Nul ne peut étre inquiété pour ses opinions, mémes religieuses, pourvu que leur manifestation ne
trouble pas l'ordre public établi par la loi.»

302 GuGGISBERG Hans Rudolf, LESTRINGANT Frank, MARGOLIN Jean-Claude (éd.), La liberté de conscience
(xvre-xvire siecles) : actes du Colloque de Mulhouse et Bdle (1989), Geneve, Droz, 1991.

303 ANONYME, Arlequin réformateur dans la cuisine des moines. Ou plan pour réprimer la gloutonnerie
Monacale, au profit de la Nation épuisée par les brigandages de harpies financieres. Dédié a Monseigneur
de Brienne, ex-principal Ministre. Par I’Auteur de la Lanterne Magique de la France, Imprimé a Rome. Avec
permission & privilege du Pape [Paris 7], s.n., 1789. On I’a vu, I'indépendance relative du clergé, sa soumission
au pouvoir papal et la tutelle morale qu’il ferait subir au premier ordre du royaume sont autant d’éléments qui
contribuent au renforcement de la suspicion des représentants de la nation.

3% MAYEUR Jean-Marie et al. (éd.), Histoire du christianisme des origines a nos jours. Les défis de la modernité
(1750-1840), vol. 10, Paris, Desclée, 1997 ; LAMBERT Yves, «Religion, modernité, ultramodernité»..., p. 6.

35 Formé le 20 aoiit, ce comité est initialement composé de quinze membres, sept députés du Tiers, trois de
la noblesse, cinq du clergé. Son premier président est Francois de Bonal, évéque de Clermont. I1 démissionne
du comité en mai 1790, en compagnie des quatre autres ecclésiastiques «originels» du comité, qui refusent
tous la Constitution civile du clergé. Jean-Baptiste Treilhard lui succede a la présidence. DEAN Rodney J.,
L’Assemblée constituante et la réforme ecclésiastique, 1790 : la Constitution civile du clergé du 12 juillet et le
serment ecclésiastique du 27 novembre, Paris, R. Dean, 2014 ; FAucHoIs Yann, «La difficulté d’étre libre: les
droits de I’homme, I’Eglise catholique et I’ Assemblée constituante, 1789-1791 », Revue d’histoire moderne et
contemporaine 1,2001, pp. 71-101.
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Percue comme une nouvelle breche dans les compétences de 1’ancien ordre
clérical, la motion déposée par I’évéque d’Autun, Talleyrand, suscite une
réaction véhémente. Les frictions entre les prétres réfractaires au changement et
les députés les plus révolutionnaires se multiplient donc, alertant les modérés,
monarchiens ou constitutionnalistes. En décembre 1789, Pierre Samuel du Pont
de Nemours, dont le calvinisme ne semble pas lui valoir d’attaque, estime qu’il
est certes nécessaire d’abolir 1’ordre clérical en tant qu’Etat dans la nation. Ce
particularisme excluant les ecclésiastiques des taches communes heurte les
représentants de la bourgeoisie®®. Toutefois, si le principe d’égalité promu dans
la Déclaration commande a une nationalisation, du Pont de Nemours espere que
la fin de I’exception ne suscitera pas la disparition totale du clergé catholique:
«La Société Francaise, la Nation que nous avons I’honneur de représenter, a
donc pu, & nous avons dii, en son nom, anéantir la République, qui, sous le
titre d’Ordre du Clergé, se regardait comme une Nation particuliere dans [’Etat,
traitait avec I’Etat de Puissance a Puissance, & avait, jusqu’a ce jour, traité
d’une maniére trés-désavantageuse pour les Citoyens. »*"

La fermeture des monasteres et la suppression des ordres religieux, «qui
possedent une grande partie des dimes destinées aux dépenses du culte, & a
servir de base aux honoraires des Ministres des Autels »>, est saluée. Toutefois,
du Pont s’inquicte du sort réservé au clergé régulier: la «Société doit adoucir
pour eux le passage, toujours inquiétant, d’un état ancien, & sur lequel se sont
pliées toutes les habitudes, a un état totalement nouveau»**®. 1l en appelle par
conséquent non seulement au respect de I’intégrité de ces personnes, mais surtout
a I’'importance de ne pas prendre de décision brutale quant aux ecclésiastiques,
en s’interdisant de les consulter pour sonder leurs revendications. Les considérer
comme fomenteurs des révoltes aristocratiques ne causera que la radicalisation
mutuelle: le texte du député marque ainsi un jalon déterminant, car il identifie
I’emprise grandissante de I’Etat sur I’administration de I’Eglise et évoque,
en sous-texte, les représentations mentales des hommes d’Eglise qui peinent a
adhérer a des valeurs contraires a leur projection d’un monde sacralisé*'°.

3% ScHILLING Heinz, « Gab es im spéten Mittelalter und zu Beginn der Neuzeit in Deutschland einen stidtischen
“Republikanismus” ?», in: KOENIGSBERGER Helmut Georg, MULLER-LUCKNER Elisabeth (Hrsg.), Republiken
und Republikanismus im Europa der Friithen Neuzeit, Miinchen, Oldenbourg, 1988, p. 107. Une bonne synthése
des réceptions diverses de la Révolution aupres de la bourgeoisie protestante, dans le cas du Languedoc, chez
Poron Didier, «La bourgeoisie protestante et la Révolution frangaise en Languedoc », in: CHABROL Jean-Paul,
GAMBAROTTO Laurent (éd.), Eclairer le peuple : Jean-Louis Médard 1768-1841, Aix-en-Provence, Presses
universitaires de Provence, 2017, pp. 65-81.

37 Du PoNT DE NEMOURS Pierre Samuel, Principes et opinion de M. Du Pont, Député du Bailliage de Nemours,
sur la disposition que doit faire I’Assemblée Nationale des Biens Ecclésiastiques en général, & de ceux des
Ordres Religieux en particulier, Paris, Baudouin, 1789, p. 7.

3% Du PoNT DE NEMOURS Pierre Samuel, Principes et opinion de M. Du Pont..., p. 8.

3 Du PoNT DE NEMOURS Pierre Samuel, Principes et opinion de M. Du Pont..., p. 10.

310 WiLLAIME Jean-Paul, «Du protestantisme comme objet sociologique », Archives des sciences sociales des
religions 1, vol. 83, 1993, p. 162; FEBVRE Lucien, Le probléme de I’'incroyance au xvr° siecle. La religion de
Rabelais, Paris, Albin Michel, 1974.
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Certes, les fondements du culte et de la liturgie ne sont pas discutés: il n’est
pas encore question de la fermeture des Eglises, voire d’un changement de la
religion de 1’Etat. Or, ces décisions ravivent des tensions déja prégnantes dans
les rangs des prétres, mus par leur antipathie pour I’athéisme qu’ils percoivent
dans la philosophie’'!. Malgré ces alertes, les choix du comité n’apaisent pas
les rapports. La mise sous tutelle de I’Eglise est bel et bien actée, et elle suscite
un émoi de portée mondiale. Adopté a I’été 1790, le décret réorganise le clergé
séculier et constitue, pour de nombreux observateurs, une réforme ecclésiastique
intolérable. En perdant leur statut sacré, les prétres et les évéques croient vivre
une nouvelle Réforme, sans que la papauté ait été consultée au préalable et alors
que le roi n’a ratifié€ 1’arrét qu’a contrecceur.

L’incertitude qui régne tout au long de I’ét€, I’absence de déclaration papale
officielle et 1’accroissement des tensions conduisent les députés patriotes a exiger
des prétres la prestation d’un serment a la Constitution, qui permettrait de facto
d’identifier les réfractaires. Avec le serment civique, les récits compilés durant les
années précédentes semblent prendre une acuité redoutable. Le refus de leur nouveau
statut et de leur soumission a un Etat laic qui redéfinit I’ecclésiologie de 1'Eglise
pousse les hommes d’Eglise sur la voie du prophétisme et de la dénonciation du
projet protestant qui se cacherait derriere la disparition de leur ordre.

Un journaliste protestant et genevois, Jacques Mallet du Pan, énonce les
conséquences de cet interventionnisme de I’Etat sur I'Eglise. Rédacteur de la partie
politique du Mercure de France et installé a Paris depuis 1784, il estime que ces
mesures ravivent de douloureux souvenirs. En novembre 1791, le journaliste pose
un regard suggestif et circonspect sur une Révolution en voie de radicalisation.
L’année a été jalonnée de la condamnation officielle de la réforme ecclésiastique
par Pie VI, par la tentative avortée de fuite de la famille royale, par la ratification
de la Constitution civile et par des persécutions contre les prétres réfractaires. Or,
Mallet du Pan n’est pas défavorable a la Révolution: royaliste, il adhere a certaines
valeurs des Lumieres, qu’il propose d’intégrer aux institutions de la nation suivant
le modele anglais. Proche de la pensée d’Edmund Burke, Mallet percoit toutefois
que les décisions sur I’Eglise ont sonné le glas d’une révolution modérée. II
énumere les «violences qui, en divers lieux, tels que Nismes & Montpellier, ont
pris le caractere de la scélératesse, haines religieuses ressuscitées». Selon le

publiciste, I’ Assemblée est directement responsable de ce fanatisme?'.

311 Sans savoir si la demande du député Du Pont le favorise, I’ Assemblée procede a 1’élargissement du comité
et intégre quinze nouveaux membres, dont Du Pont qui I’integre avec 1’abbé de Montesquiou. La majorité des
ecclésiastiques qui composent le nouveau comité sont toutefois partisans d’une réforme de 1'Eglise portée par
I’Assemblée. C’est cette situation qui conduit in fine a la démission de sept membres du comité originel en
mai 1790, qui marquent ainsi leur opposition a la Constitution civile.

312 [MALLET DU PAN Jacques], « Sur le serment ecclésiastique », Mercure de France, 26 novembre 1791, p. 276.
Sur Mallet du Pan, voir les travaux de I’historien du droit MONNIER Victor, «Jaques Mallet-Dupan (1749-1800)
entre Geneve, France et Angleterre», in: Influence politique et juridique de I’Angleterre en Europe: actes du
Colloque international d’Aix-en-Provence (16-17 septembre 2010), Aix-en-Provence, Presses universitaires
d’Aix-Marseille, 2012, pp. 207-226.
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Les députés auraient fait des ecclésiastiques des symboles d’un Ancien
Régime abhorré. Les torts sont ainsi partagés, car les parties en présence ont été
incapables de dialogue. Les prétres auraient été exclus du processus de réforme
de I’Eglise : cette « Assemblée populaire, publique, tumultueuse, dégagée de toute
espece de contrdle», a rendu «la Constitution haissable a tous les adhérens du
Culte Catholique Romain»*". Les députés de la nation ont donc contribué a
augmenter le ressentiment de ces prétres contre les minorités religieuses et ils ont
engagé un mécanisme qui a abouti a des émeutes a la coloration confessionnelle.
Or, trahissant sa posture habituellement modérée, Mallet du Pan estime que
certains protestants profitent de la colere des patriotes pour venger d’anciennes
vexations. Alors méme qu’il juge la monarchie absolue obsolete et qu’il appelle
a poursuivre des réformes pondérées qui incluront un dialogue avec 1'Eglise,
Mallet dévoile une image qui s’intégre aux imaginaires, car elle va de pair
avec les bouleversements ecclésiologiques suscités par la Constitution civile:
«A ces caracteres, il est aisé de reconnoitre la main persécutrice des Sectes
rivales, (Sectes a la téte desquelles je place I’Athéisme) du Protestantisme qui
ne cache point ses entreprises de domination exclusive, & de ceux des Prétres
Constitutionnels qui, tels que les Chabot & les Fauchet, veulent régner seuls sur
les scandales & 1’oppression de I’Eglise Catholique. »*'

Cette affirmation ne corrobore pas la majorité des développements de
Jacques Mallet du Pan, habituellement peu porté a pointer une théorie du complot
philosophique, protestant ou franc-macon. Sans surprise, avec I’aggravation des
années 1790, de tels arguments disqualifiants fleurissent®'>. Les comparaisons
entre la Constitution civile et I’ecclésiologie calviniste se multiplient et révelent
la conviction que la France serait en train de devenir protestante par 1’action
concertée du front des adversaires, réels ou fantasmés, au clergé réfractaire et a la
monarchie de droit divin.

313 [MALLET DU PAN Jacques], «Sur le serment ecclésiastique »..., p. 282.

314 [MALLET DU PaN Jacques], «Sur le serment ecclésiastique »..., p. 286. Frangois Chabot est entré dans les
ordres durant les années 1770 et a déja subi une interdiction de précher en 1788. Des 1791, il siege a gauche
de I’Assemblée. BONALD Joseph Marie Jacques de, Frangois Chabot, membre de la Convention, 1756-1794,
Paris, Emile-Paul, 1908 ; par ses talents d’orateur, son adhésion précoce au patriotisme révolutionnaire et ses
réflexions sur une Eglise nationale, 1’abbé Fauchet est Iun des ecclésiastiques constitutionnels les plus célebres
en 1790-1791. Voir a ce propos BRrIAN Isabelle, « Prédication et révolution: la parole des prédicateurs au risque
de 1a politique », in: MONNIER Raymonde (éd.), A Paris sous la Révolution : Nouvelles approches de la ville,
Paris, Editions de la Sorbonne, 2016, pp. 193-201 ; CHOPELIN-BLANC Caroline, «La prise de parole des évéques-
députés a I’ Assemblée législative (1791-1792) », Parlement[s], Revue d’histoire politique 3, 2010, pp. 118-134;
CHOPELIN-BLANC Caroline, «Les évéques constitutionnels députés a la législative et a la Convention», in:
CHOPELIN Paul (éd.), Gouverner une Eglise en révolution : Histoires et mémoires de I'épiscopat constitutionnel,
Lyon, LARHRA, 2017, pp. 17-31.

315 MARTIN Jean-Clément, Contre-Révolution, Révolution et Nation en France (1789-1799), Paris, Seuil, 1998.
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Une ecclésiologie bouleversante

De la liberté religieuse a 1’accession des protestants a la citoyenneté®!,
I’immixtion des calvinistes dans la marche révolutionnaire et les récentes mesures
anticléricales devient un incontournable de la littérature contre-révolutionnaire
la plus exaltée. Les heurts confessionnels dans le Midi, qui choquent de
nombreux observateurs®’, ravivent les sentiments d’une menace calviniste.
L’Histoire du clergé pendant la révolution francaise d’Augustin Barruel s’y
arréte longuement®'®. Il attribue les émeutes de la ville de Nimes, en juin 1790,
a des tensions confessionnelles épousant les contours de la confrontation entre
royalistes et patriotes, avant méme la Constitution civile. Les insurrections
nimoises seraient la conséquence directe d’un soulévement a Montauban, ou
la garde nationale, majoritairement composée de protestants de la ville, a été
attaquée par des catholiques le 10 mai 1790, date choisie pour faire I’inventaire
des couvents®. L’épisode aurait favorisé un massacre de catholiques par
des protestants®®, Or, Barruel fait plutét de ces derniers les victimes de
I’athéisme jacobin qui tendrait a s’imposer. Si les protestants soutiennent les
jacobins par esprit de revanche, I’abbé Barruel estime qu’ils ne saisissent pas
que c’est I’anéantissement de la croyance chrétienne qu’ils encouragent ainsi
subrepticement : «[Les prétres jureurs avaient] pour eux cette populace conduite
par les jacobins [mais] encore les huguenots francais. Ceux-ci probablement ne
savoient pas ce que les philosophes impies avoient dit au commencement de la
révolution : Nous nous servirons d’abord des calvinistes contre les catholiques;
mais dans le fond nous ne voulons ni des uns ni des autres ; et nous arrivons au
moment de nous passer de toute religion. »**!

Cette soi-disant inadvertance des calvinistes quant aux intentions réelles de leurs
alliés de circonstance serait due a la parenté de leur ecclésiologie avec 1'Eglise
constitutionnelle forgée par le comité ecclésiastique. Les « huguenots de Nismes »
auraient certes entrepris de donner a leur religion la «prépondérance», échaudés
par les jacobins et nonobstant la tolérance dont ils bénéficient depuis 17872, Pour

316 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., pp. 919-920.

317 ANONYME, Précis des forfaits qui ont accompagné la révolution de France..., pp. 27-28. L’auteur estime
que I’ Assemblée rend en 1790 «une foule de décrets aussi iniques qu’irréligieux», qui engagent les protestants
a «immoler [...] plus de deux mille catholiques », faisant des ecclésiastiques et gentilshommes des «dévoués au
martyre pour cause de religion ou de royalisme ».

318 BARRUEL Augustin, Histoire du clergé pendant la Révolution Frangaise, vol. 1, Londres, Baylis, 1801,
pp. 83-90. Son histoire permet de mettre en mémoire les victimes de ce que les réfractaires considérent comme un
athéisme jacobin, dont les jésuites deviennent les martyrs. La papauté et ses champions jésuites deviennent ainsi,
autant pour les exilés du clergé que pour I’aristocratie exilée, un pole qu’ils opposent autant a la Révolution qu’a
I’hérésie, dont ils font I’amalgame. TRIOMPHE Robert, Joseph de Maistre : étude sur la vie et sur la doctrine d’un
matérialiste mystique, Geneve, Droz, 1968, pp. 167-168.

319 CABANEL Patrick, Histoire des protestants..., p. 929.

320 Sottocasa Valérie, Mémoires affrontées..., pp. 3-15. La garde nationale, majoritairement composée de
protestants, s’oppose a un autre régiment qu’elle accuse de tendance aristocratique. Les violences entre patriotes
et royalistes culminent entre le 13 et le 15 juin.

21 BARRUEL Augustin, Histoire du clergé pendant la Révolution Frangaise..., pp. 83-84.

322 BARRUEL Augustin, Histoire du clergé pendant la Révolution Frangaise..., pp. 84 sq.
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Barruel, «[’ardeur des calvinistes Nismois [...] pour obtenir le fatal serment»
réside dans leur affinité avec des prétres constitutionnels qui se rapprochent des
ministres de leur confession, «parce qu’ils les voyoient se rapprocher de leur
Eglise, dans la hiérarchie presbytérienne, dans des préjugés invétérés contre le
pape et les évéques. Ainsi c’étoit au moins par zele pour leur propre religion,
que ces calvinistes se joignoient aux constitutionnels. »*>* Les ecclésiastiques qui
prétent serment deviendraient des pasteurs déguisés, imitateurs des structures
presbytériennes et synodales: « Les sophistes étoient venus a bout d’envenimer le
ceeur des calvinistes du Midi. Ceux de Nismes trop malheureusement distingués
par 'amertume et la vivacité de leur ressentiment contre la monarchie, contre
les catholiques, secondoient toute la politique des révolutionnaires [...] Les
armes y étoient presque toutes entre les mains des calvinistes. Sous le prétexte
de [’aristocratie a exterminer, des la premiere année de la révolution, ils les
tournérent subitement contre les catholiques [...] Méme a [’entour de Nismes, les
calvinistes des Cévennes témoignerent souvent aux catholiques leur indignation
sur les atrocités de ces assassinats. Dans [’assemblée nationale méme, tous les
protestans députés n’avoient pas contre le clergé la haine de Rabaud et le ceeur
de Barnave. Au contraire, on y vit constamment un calviniste, député de Tours
[opiner] en faveur du clergé. »***

Brievement abordé par Barruel, le rapprochement entre 1’ecclésiologie
calviniste et celle de la nouvelle Eglise nationale fait flores dans les pamphlets du
clergé réfractaire, qui exploitent cette veine pour relayer les anciennes accusations
sur le caractere républicain du calvinisme®®. Le texte intitulé La grande question,
ou les jureurs devenus huguenots, décrit les prétres assermentés comme des
hérétiques qui appliquent toutes les conséquences du calvinisme et de I’analogie
entre démocratie dans 1'Eglise et 'Etat: «Les jureurs disent [...] que I’église
doit étre gouvernée selon la police que la constitution a établie. Donc ils sont
non-seulement devenus huguenots, mais pires que des huguenots. »*

Pour prouver que les prétres constitutionnels ont abandonné le catholicisme
afin d’adhérer aux «erreurs principales des huguenots»**, ’auteur les liste
et les accole aux «décrets de la constitution Francoise». Dans 1’intention
de laisser transparaitre la coincidence entre ecclésiologie calviniste et Eglise
nouvellement créée par la majorité de I’ Assemblée nationale, il €évoque le refus
des voeux monastiques et du célibat des prétres, qui perdent leur caractere
sacré®, Iattribution du gouvernement de I’Eglise gallicane 2 la nation, la perte
de la juridiction spirituelle par les «prétendus pasteurs» ayant juré*®; I’exercice

323 BARRUEL Augustin, Histoire du clergé pendant la Révolution Frangaise..., p. 88.

BARRUEL Augustin, Histoire du clergé pendant la Révolution Frangaise..., pp. 86-87.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots, 2¢ éd., Paris, Crapart, 1792, p. 11.
ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., p. 10.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., p. 3.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., pp. 6-7.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., pp. 3-4.
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du ministére par des laics, I’autorisation du mariage des religieux®'; le refus
de la «jurisdiction du pape»*', 1’élection des ministres et des évéques**. Ces
exemples servent a indiquer que, bien qu’ils clament &tre la vraie Eglise purifiée
et restaurée conformément a sa police primitive, les novateurs lui ont substitué
une hérésie similaire au régime politique de I’Etat. Aprés la subversion de la
monarchie absolue pour en faire cette démocratie royale dénoncée par 1’abbé
Maury, ’Eglise est mise 2 son tour sens dessus dessous: «Non, la religion n’est
pas changée, et ne peut ’étre; mais les démocrates quittent la religion véritable
pour suivre le schisme et I’hérésie. »*3

L’exploitation de 1’analogie entre police civile et ecclésiastique, dans une
France qui se dirige vers les massacres de septembre 1792 et la Terreur, acheve
de renforcer la prétendue filiation entre le protestantisme et la démocratie civile
radicale***. On le ressent dans un journal du 15 mars 1791, quelques jours apres
la condamnation officielle de la Constitution par le pape, alors que les relations
avec le Saint-Siege sont désormais rompues. Le Journal historique et littéraire
fait mention d’un titre publié dés 1790 chez Crapart, la Découverte importante
sur le vrai systéme de la constitution du clergé®®. Certains attribuent 1’ouvrage a
Jacques-Julien Bonnaud et d’autres a Barruel, qui I’integre a son recueil de textes
relatifs a la Constitution civile du clergé. La construction du titre pourrait aussi
laisser penser a une influence de Le Gros, décédé en 1790. Malgré I’incertitude
quant a son auteur, I’argumentaire est stable et annonce reconnaitre « les maximes,
la marche des principales hérésies », dans I'Eglise constitutionnelle®.

Des membres du bas-clergé, dont Henri Grégoire, auraient cherché a
démocratiser les institutions ecclésiastiques, en application des théories du curé
Edmond Richer qui avait relativisé I’autorité du pape sur 1'Eglise gallicane
au xvIr© siecle. Or, le rédacteur retrace en premier lieu la parenté de ceux
réclamant que «toute communauté parfaite et toute société civile a le droit
de se gouverner elle-méme» avec les principes calvinistes®’. En soumettant
par exemple les évéques au pouvoir du synode, la «prétendue constitution
ecclésiastique proposée par M. Martineau et soutenue par [...] MM. Treilhard
et Camus» exprimerait un «presbytérianisme ». On dénierait aux évéques «de
faire aucune loi, mais seulement de faire exécuter celles portées dans leurs

30 ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., p. 23.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., p. 5.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., pp. 7-8.

ANONYME, La grande question, ou les jureurs devenus huguenots..., p. 22.

Sur la Terreur, MARTIN Jean-Clément, La Terreur. Vérités et légendes, Paris, Perrin, 2017;
MARTIN Jean-Clément, Contre-Révolution, Révolution et Nation en France...

35 Si I’ouvrage n’est pas lui-méme daté, une réfutation de celui-ci est imprimée en 1790. Elle pourrait étre
I’ceuvre de I’ecclésiastique janséniste MAULTROT Gabriel-Nicolas, Défense de Richer, chimére du richérisme,
ou Réfutation de la brochure intitulée : « Découverte importante sur le vrai systeme de la constitution du clergé,
décrétée par I’Assemblée nationale », Paris, chez le Clere, 1790.

3 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé. Décrétée
par I’Assemblée nationale, Paris, [chez Crapart], 1790, p. 1. L’auteur y indique en outre rejoindre les arguments
de I’auteur du Journal ecclésiastique, qui est, a cette époque, Augustin Barruel.

37 BONNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé..., p. 3.

331
332
333

334

117



LA DEMOCRATIE DU CROIRE

synodes », a la maniére des assemblées huguenotes ol le conseil des anciens et
les synodes controlent le clergé®*.

Deuxiemement, nommer les clercs par élection consiste en une réduction
intolérable des compétences des évéques, méme s’il s’agit de nuancer I'image
d’un gouvernement démocratique direct au sein des congrégations protestantes®*.
Cette image fait de 1’élection des évéques par les fideles — juifs et protestants
compris —, la preuve de la fusion de I’Eglise traditionnelle dans 1’Etat jacobin
proclamé en septembre 1792: «Selon Richer, I’assemblée de la communauté
est indispensable pour son gouvernement, ce qui lui a fait établir que les états-
généraux sont absolument nécessaires pour l’administration du royaume, comme
les conciles et les synodes le sont pour gouverner I’église. De la Richer met toute
la jurisdiction spirituelle de ’église, et par conséquent le pouvoir de lier et de
délier, et I’autorité de I’excommunication entre les mains de la société entiere,
c’est a dire entre les mains de tout le corps de 1'église, selon [’expression du
P. Quesnel; et de toute 1’église, c’est-a-dire, de tous les fideles et croyans en
J.-C., selon le calviniste du Bourg. L’assemblée nationale a calqué son régime
ecclésiastique sur ce plan. »**

La Découverte importante réactive la généalogie fantasmée de 1’hérésie, avec
Luther et Calvin pour commencement, puis le richérisme, qui les relient au
jansénisme et au jacobinisme. Tous se retrouvent dans leur contestation absolue
de lautorité spirituelle, puis temporelle: «C’est une chose curieuse de voir,
avant le jansénisme, le calvinisme enseigner le dogme de Richer. Sa doctrine
est précisément la confession de foi d’Anne du Bourg, qui comme calviniste, fut
condamné a mort sous Henri [11]. “Je crois, disoit Anne du Bourg, la puissance
de lier et de délier, qu’on appelle communément les clefs de [’église, étre donnée
de dieu, non point a2 un homme ou deux; mais a toute I’église, c’est-a-dire a tous
les fideles et croyans en J.-C.” Cette assertion, comme on s’en aper¢oit a la seule
lecture, est a peu pres la méme que celle de Quesnel, et dérive de la maxime de
Richer, que la jurisdiction appartient collectivement a la société entiere. Ainsi
on peut assurer, avec la plus exacte vérité, que le richérisme n’est qu’un systéme
combiné des maximes des ligueurs, des calvinistes et des jansénistes. »**!

Tout se passe comme si la prophétie d’ Anne du Bourg se réalisait concrétement
deux cent trente années plus tard: «Je laisse aux politiques le soin de rapprocher
ces principes de ceux que [’Assemblée nationale a établis, en mettant la
souveraineté entre les mains de la commune, en ne laissant au roi que le pouvoir

3% BoNNAUD Jacques-Julien?, Découverte importante sur le vrai systeme de la constitution du clergé...,
pp. 17-18.

3 BoNNAUD Jacques-Julien?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé...,
pp. 25-26.

30 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé..., p. 19.
31 BoNNAUD Jacques-Julien?, Découverte importante sur le vrai systeme de la constitution du clergé...,
pp. 10-11. L auteur indique que le parlementaire meurt sous le regne de Henri 111, au lieu de Henri II. Cette bévue
semble étre due plus a une erreur d’impression qu’a une ignorance historique.
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exécutif, en se constituant pouvoir législatif, commune permanente.»*** Si le
libelliste affirme respecter les trois formes de régimes politiques dans la sphere
civile, il soutient, pour apeurer les partisans modérés de la monarchie autant que
le clergé constitutionnel, qu’une démocratie dans I’Eglise aura des conséquences
pour la monarchie parlementaire qu’ils esperent maintenir contre les jacobins:
«Mais que nous importent a nous toutes les formes des gouvernemens, aristo-
cratiques, démocratiques, ou monarchiques; nous les adoptons tous; nous savons
nous soumettre a tous dans [’ordre civil, lorsque la loi de la patrie [’exige. Mais
le gouvernement de 1’église nous vient de Jésus-Christ; il n’est point soumis
aux caprices du peuple, il ne dépend en rien de la commune dans [’ordre des
pouvoirs spirituels. »**

La caricature des coups de Rabot permet de saisir d’un regard 1’ensemble des
fantasmes relatifs a la relation entre le calvinisme et la Révolution, vécue comme
un bouleversement personnel par ces clercs qui perdent leur capital symbolique.
S’ils font du jansénisme [I’héritier du calvinisme, c’est pour disqualifier le
président du comité ecclésiastique, Jean-Baptiste Treilhard, et I’avocat de la
Constitution civile, Armand-Gaston Camus, connus pour soutenir les doctrines
de Port-Royal®*.

Dans son commentaire de la caricature sur Le serment civique du clergé,
Jacques Boyer-Brun fait directement référence a un pamphlet intitulé Les Francais
devenus protestans sans le savoir: ou parallele de la religion protestante et de
la nouvelle religion de France. 11 espere prouver que I’ Assemblée constituante,
influencée par «Mirabeau [’infdme, le janséniste Camus, le ministre protestant
Rabaut, et plusieurs autres hommes de cette trempe» a fait des Francais des
protestants a leur insu*®. L”assemblée, nonobstant avoir protesté «a satieté qu’elle
ne touchait point essentiellement a la religion de nos peres, [elle] adoptait tous
les principes de Luther et Calvin. Il est important de démontrer la vérité de cette
assertion en fesant voir les rapports dans le dogme, la discipline et les moyens de
la nouvelle secte établie en France, avec les sectes de ces deux hérésiarques. »**

Camus, I’évéque Gobert, Talleyrand, Brissot, Condorcet, Treilhard ou Lanjuinais,
les créateurs de I’Eglise constitutionnelle sont présentés comme les victimes de
la «Réunion Du Calvinisme, Du Jansénisme et du Philosophisme pour renverser
I’Autel et le Trone ». Le titre de la premiere caricature dont il fait I’analyse dans son
recueil dit toute la haine qu’il porte a ce qu’il per¢oit comme un complot médité

32 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé...,

p- 17.

3 BONNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé..., p. 29.
3 BoNNAUD Jacques-Julien ?, Découverte importante sur le vrai systéme de la constitution du clergé..., p. 26.
345 BOYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., p. 162. La caricature représente I’évéque Gobel,
député du clergé, I’un des premiers évéques a avoir prété le serment civique. Membre du club des jacobins,
il se montre ouvertement favorable a une profonde réforme ecclésiastique et, en tant qu’ancien évéque
auxiliaire de Béle, a I’annexion de la principauté épiscopale. Dans la caricature, des prétres constitutionnels,
dont le nez s’allonge & mesure qu’ils se dirigent vers I’Eglise de Sainte-Infamie, y suivent I’évéque Gobel.
Voir fig. 5 p. 164.

3 BoYER-BRUN Jacques-Marie, Histoire des caricatures..., p. 163.
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par le calvinisme, «qui depuis son établissement s’est montré le pére de toutes
les séditions» : «Je dois mettre sous les yeux de mes lecteurs des observations qui
étant combinées avec tout ce que je viens de dire acheveront de leur démontrer
que les protestans seuls ont porté les Francais a la révolte et qu’ils se sont
servis des jansénistes, des économistes, et des francs-macons comme d’autant de
leviers par le secours desquels ils sont parvenus a ébranler la monarchie. Fesons
attention auparavant que la révolte des Frangais est une conséquence nécessaire
des principes insubordonnés d’égalité, que Jean Calvin a posés et qu’'on a si
malheureusement mis en pratique dans cette calamiteuse circonstance. »**'

Boyer-Brun liste toutes les figures politiques de la Révolution. Qu’ils soient
réellement protestants ou non, ces individus sont considérés comme tels:
Necker, «pere putatif de la révolution», Rabaut Saint-Etienne, Court de Gébelin,
La Fayette, les protestants de Nimes, 1I’Assemblée constituante, qui s’est
«toujours montrée pour les protestans une mere tendre et compatissante »,
I’Assemblée législative qui aurait commandé au massacre de la Glaciere a
Avignon. Elle serait par conséquent influencée par des ministres proches du
protestantisme, « Dumoriez et Claviére et M% de Stael protestante [qui] conduit
dit-on les intrigues que son pére ourdit dans sa terre de Copet».

Le Parallele de la religion protestante et de la nouvelle religion de France
combine €galement les articles de la Constitution civile et des Confessions de foi
calvinistes : I’auteur suggere par-la que les Francais ont adhéré, inconsciemment,
au protestantisme. Le piege se serait refermé sur une France désormais soumise
a la «religion nouvelle [...] fruit des religions protestantes»>*®. Cette marche
vers la Réforme est symbolisée par une autre caricature de Boyer-Brun, ou le
nez des ecclésiastiques s’allonge a mesure qu’ils approchent de 1’«église Sainte-
Infamie» : «[...] dans la révolte des Frangais, tous ces misérables n’ont été pour
les protestans qui les ont employés, que de vils instrumens qu’ils sauront bien
briser lorsqu’ils seront parvenus a établir solidement en France leur secte et
leurs républiques fédératives [...] telle sera l'issue des évememens atroces et
singuliers dont nous sommes les témoins si le ciel, prenant pitié des Francais ne
leur enleve la triple écaille qu’ils ont sur les yeux et qui leur empéche de voi