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Principe d’édition des sources

es sources manuscrites ont été retranscrites dans ce travail aussi

fidelement que possible, mais pas de facon imitative. L’orthographe

a été conservée et la ponctuation corrigée/complétée uniquement si
elle posait un probléme a la compréhension du texte. Nous avons modernisé
I'usage des majuscules, des accents, des trémas, des umlaut, des apostrophes,
des traits d’union ainsi que la graphie des noms de lieux et de personnes. Les
abréviations ont été résolues dans la mesure ou elles n’étaient pas évidentes.
Nous avons proposé des traductions pour les extraits de sources rédigés
dans une autre langue que I'allemand et I'anglais, soit le latin et Iitalien. La
transcription des textes imprimés a €té strictement respectée.
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Introduction générale

« Vous voyez, Mes Fréres, quel est le degré de confiance que méritent [1es] détracteurs
[du christianisme], lorsquils osent nous dire, qu’il éteint nécessairement tous les
sentimens tendres et généreux. Sont-ils peut-étre plus & croire lorsque dun ton non
moins décidé, ils nous assurent: qu’il arréte les progrés de Uesprit humain et qu’il
consacre lignorance et l'erreur? Si l'on en demande la preuve, ils nous répondent
que le christianisme commande la foi & ses sectateurs, et que la foi est la mort des
Lumiéres et de la raison.

ui, Jésus-Christ demande la foi, parce que cest la vérité qu’il enseigne et
0] Christ d de | q q 74

que la vérité mérite toujours notre assentiment; mais ce n'est point une foz'
aveugle, qu’il veut, lui qui chercha & donner l'éveil a la raison de Ihomme
et qui saddressait toujours a elle, lui qui blamait hautement ceux qui lui
demandaient des prodiges, lui qui méprisant ces prewves de son autorité voulait
que ses disciples trouvassent dans le sentiment intime de leur dme un garant plus

assuré de la vérité de ses paroles.

O si dans la suite des temps les Lumiéres se sont séparées de la foi, et si la foi a
entravé les Lumiéres, c'est a l'indolence des uns, peut-étre a lorgueil des autres, et
toujours & la corruption de tous, qu’il faut attribuer ce divorce, et ces entraves.»

Extrait du sermon Le christianisme et ses reproches du Pere Girard
(entre 1799 et 1803)*

1G Grégoire, Le christianisme et ses reproches (Sermon manuscrit), ACCF Série V,
Girard Opera, Franzosische Predigten.
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Dans ce sermon lu alors qu’il officie comme prédicateur auprés des autorités
suprémes de la République helvétique (1798-1803), le Pére Girard rappelle a son
auditoire éclairé les tensions qui ont existé tout au long du siécle précédant entre
le «christianisme» et les « Lumiéres». Convaincu de la nécessité de réconcilier la
foi et la raison pour élever le genre humain a un plus haut degré de perfection
morale, le cordelier vante les mérites d’un christianisme raisonnable, éloigné de
toute superstition, qui marcherait de front avec I'idée de progrés portée par les
Lumiéres. Les efforts apologétiques du Pére Girard appelant a une troisiéme
voie entre I'<incrédulité» et le «fanatisme» remémorent une période décisive
de I'Eglise durant laquelle le clergé s’est montré hésitant quant aux réponses a
apporter aux défis soulevés par la modernité, avant de se laisser progressivement
gagné par l'esprit d’intransigeance. Oublié par les uns et nié par d'autres,
I’engagement d’un certain nombre d’ecclésiastiques en faveur d’une réforme
raisonnée de I'Eglise et des sociétés catholiques au siécle des Lumigres se trouve
au cceur de cet ouvrage.

Cette recherche ne vise pas seulement a appréhender la compréhension des
écrits des Lumiéres par le clergé catholique éclairé, mais également et surtout
a mieux comprendre comment celui-ci a dialogué avec ce mouvement et I'a
parfois traduit en idées et en actes. Elle s’inscrit ainsi dans une démarche qui
tend a dépasser la représentation des Lumieres comme un processus séculier
qui se serait construit contre la religion et les Eglises, pour mieux en révéler
les aspects religieux... et méme catholiques. Cette approche des Lumiéres
n’est pas novatrice en soi, mais elle I'est davantage dans le choix de I'espace
et des acteurs investigués. Cet ouvrage explore la ville de Fribourg, un haut
lieu du catholicisme du Corps helvétique. Il se focalise plus précisément sur
deux hommes d’Einse actifs au tournant du ¢ siecle, le chanoine et ancien
jésuite Charles-Aloyse Fontaine (1754-1834) et le cordelier Grégoire Girard
(1765-1850). Ces deux ecclésiastiques, issus d’une méme famille et souvent
unis dans leurs efforts réformateurs, ont été depuis longtemps identifiés dans
les travaux d’histoire locale comme des sympathisants des Lumiéres, sans
qu'aucune étude n’ait été conduite sur eux depuis cette perspective. C’est
ce qu'ambitionne de réaliser cette étude en suivant le parcours de ces deux
individus, en les reliant a des courants particuliers des Lumiéres et en relevant
les racines intellectuelles de leurs actions réformatrices, qui s’étendent sur
plusieurs domaines — éducation, religion, sciences — et traversent différents
régimes politiques.

A travers I'analyse de la trajectoire individuelle et des actions réformatrices
du chanoine Fontaine et du Pére Girard, cet ouvrage vise & dépeindre le
développement d’'un mouvement culturel depuis les quatre derniéres décennies
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INTRODUCTION GENERALE

du ¢ siecle jusqu’aux deux premiéres du siécle suivant (cz. 1763-1823).
En se référant aux travaux liminaires réalisés sur ces acteurs, il formule comme
hypothése de travail que les deux Fribourgeois ont été marqués des la période
de leurs études par un courant réformateur qui a connu une large diffusion dans
I'espace germanique: celui des Lumiéres catholiques, communément appelées
«Aufklirung catholique» dans le sillage des travaux allemands qui ont dominé
et qui dominent encore le paysage de la recherche. Ce livre vise ainsi non seulement
a marquer I'adhésion de Fontaine et de Girard a ce mouvement intégrant
des Lumiéres, mais aussi a montrer comment celui-ci s’est «métissé» a leur
contact dans un espace majoritairement francophone, avant de s’universaliser
progressivement deés le début du ¢ siécle. En définitive, c’est le phénomene
de transition de Lumiéres catholiques essentiellement germaniques vers un
mouvement multiculturel original qui sera présenté tout au long de ce travail.

En dehors de I'approfondissement de cette idée nodale, cette étude
doit permettre de mieux comprendre un certain nombre de phénoménes
qui intéressent différents champs historiographiques. Située a la croisée
de I'histoire des Lumiéres, de I'Eglise et de I'éducation, elle interroge en
particulier le degré et les conditions d’adhésion du clergé catholique éclairé
au programme réformateur des Lumiéres, les formes particuliéres prises par
ce mouvement a Fribourg, les auteurs et les modéles qui conditionnérent
la production réformatrice de Fontaine et de Girard, le développement de
I’instruction publique dans le canton de Fribourg ainsi que les réformes
introduites dans les écoles primaires pendant et aprés I’'Helvétique, période
depuis laquelle les idées des réformateurs des Lumiéres ont été appliquées
dans des contextes institutionnels nouveaux.

Cet ouvrage accorde également une large part aux mouvements antagonistes
a Fontaine et a Girard, qui seront analysés pour mieux saisir a la fois les
fondements intellectuels des deux ecclésiastiques et les obstacles qui freinérent
le développement des Lumiéres & Fribourg. Ce faisant, il étudiera les efforts
entrepris par le clergé ultramontain a plusieurs échelles — diocése, nonciature,
Rome — pour endiguer la progression des Lumiéres catholiques et d’autres
mouvements jugés «peu orthodoxes». Enfin, cette recherche donnera encore
I'occasion de réfléchir sur les possibilités réformatrices existant sous les quatre
régimes successifs que connurent Fontaine et Girard — I’Ancien Régime,
I"'Helvétique (1798-1803), la Médiation (1803-1813) et la Restauration (1814-
1830). De quelles marges de manceuvre ces deux individus jouirent-ils sous
ces différents gouvernements? De quels soutiens étatiques et para-étatiques
bénéficiérent-ils? Quels furent leurs réseaux d’influence? Et comment s’en
servirent-ils pour accélérer la diffusion de leur pensée réformatrice?
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Le point d’ancrage:
les recherches sur les Lumiéres catholiques

L’approche privilégiée dans cet ouvrage pour appréhender la relation
du clergé aux Lumieres s’inscrit dans les études historiques qui revendiquent
I'existence a I'intérieur de I'Eglise catholique d’un courant favorable au nouvel
esprit, et qui tendent a réévaluer la participation du clergé a ce mouvement. Ce
champ historiographique a été ouvert au début du  © siécle dans le milieu de
I'histoire de I'Eglise en Allemagne et connait aujourd’hui un intérét global. Le
concept clé de notre livre — les Lumiéres catholiques ou Aufklirung catholique —
est le résultat de ce débat historiographique. En I'absence de synthese récente
dans I'historiographie francaise, il parait essentiel de rappeler les principaux
jalons de ce débat, avant de revenir sur le traitement réservé a la notion de
Lumiéres catholiques dans cet ouvrage?.

En 1908, dans un exposé lu au congrés international pour les
sciences historiques de Berlin, le professeur a I'Université de Wurtzbourg
Sebastian Merkle soumettait a la communauté scientifique I'adoption du
concept de «katholische Auflelirung» pour désigner un mouvement de réforme
catholique, qui se serait construit en paralléle et parfois en phase avec le
programme des philosophes®. Dans une démarche militante visant & défendre
I'orthodoxie d’un certain nombre d’ecclésiastiques éclairés, Merkle relevait
tant les réussites que la légitimité de leurs efforts dans des domaines tels que
Iinstruction publique, la catéchése, I'histoire biblique, la liturgie ou encore
la lutte contre les «excés» de la piété baroque. Les accusations d’irréligion
portées par leurs adversaires et relayées par les historiens auraient été davantage
le fruit d’'un guiproguo: celui de confondre les changements instaurés dans
la méthode de transmission des vérités religieuses par une éducation et une
liturgie nouvelles, avec une tentative délibérée de dénaturer ces mémes Vvérités
— en d’autres termes, d’altérer la religion®.

2 Sur I'histoire du concept de «katholische Aufklirung», cf. en particulier M Hans, «Die
Katholiken und die Aufklarung. Ein Gang durch die Forschungsgeschichte», in K Harm
(8d.), Katholische Auflirung — Aufklirung im katholischen Deutschland, Hambourg: F. Meiner, 1993,
p. 46. Dans la rédaction de cette section, nous nous sommes aussi appuyeés sur L Ulrich L.,
«Introduction. The many Faces of the catholic enlightenment», in L UlrichL.,P Michael
(éd.), A Companion to The Catholic Enlightenment in Europe, L eiden & Boston: Brill, 2013, p. 3-8.
M Sebastian, Die katholische Beurteilung des Aufklirungszeitalters, Berlin: Verlag von
Karl Curtius, 1909.

* «[...] eine Anderung der Lehrmethode leicht als eine Anderung der Lehrsédtze, eine Modifikation
der Religionsiuflerung als Atleration der Religion selbst erscheinen». Cf. M Sebastian, Die
katholische Beurteilung. .., p. 2.
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En pleine crise de la modernité, le texte de Merkle a suscité une vive
polémique dans I’Allemagne catholique. Selon le futur vicaire général du
diocése de Freiburg Adolf Rosch, évoquer I'existence d’un courant religieux
éclairé, c’était associer le catholicisme a I'athéisme des philosophes, et donc, par
extension, a la destruction de la foi°. D’aprés lui, les Lumiéres catholiques ne
pouvaient ainsi &tre considérées comme un courant religieux, pas plus que le
siécle de Voltaire comme une époque de progrés du point de vue théologique®.
Quelque temps plus tard, c’était au tour du théologien de Tibingen
Johannes Baptist Sagmuller d’'attaquer le texte de Merkle dans un ouvrage
a I'intitulé évocateur: Unwissenschaftlichkeit und Unglaube in der kirchlichen
Aufklirung. Eine Erwiderung auf Professor Merkles Schrift’. Cependant, si
le texte de Merkle n’a pas mis fin aux polémiques sur les prétres éclairés, il
est parvenu — comme I'a souligné Hans Maier — a donner aux Lumiéres un
nouveau visage catholique, et surtout a faire des Lumiéres catholiques un objet
d’histoire non seulement politique, mais aussi philosophico-théologique®.

La période qui a suivi le concile de Vatican Il (1962-1965) a permis une
relecture plus positive de la participation d’ecclésiastiques au programme
réformateur des Lumiéres — des hommes d’Eglise parfois percus comme
des précurseurs au concile, en raison de leurs efforts de médiation entre la
modernité et leur Eglise. C’est également & ce moment-la que I’historiographie
frangaise s’est intéressée plus particulierement a cette thématique, comme en
témoignent les nombreux articles et ouvrages publiés en frangais dans les
années 1960 et 1970 par Ludovicus Jacobus Rogier, Antoine Faivre et surtout
Bernard Plongeron®. Leurs travaux ont largement contribué a propager ce

> En préambule du texte, Sebastian Merkle répond a plusieurs polémistes, et en particulier aux

remarques d’Adolf Rdsch sur son exposé. Cf. M Sebastian, Die katholische Beurteilung. ..,
p. V-XIV.

5§ M Sebastian, Die katholische Beurteilung. .., p. V-XIV.

s Johannes Baptist, Unwissenschaftlichkeit und Unglaube in der kirchlichen Auflelirung

(ca. 1750-1850). Eine Erwiderung auf Professor Merkles Schrift: « Die kirchliche Aufklirung im
katholischen Deutschland », Essen & Ruhr : Fredebeul & Koenen, 1911.

&M Hans, « Die Katholiken und die Aufklarung... », p. 46. Cette nouvelle perspective avait
déja été ouverte quelques années plus tot dans le monde protestant avec, par exemple, les travaux
d’Ernst Troeltsch.

® Cf. en particulier R Ludovicus Jacobus, «L™“Aufklirung” catholique», in
S Bertier de et alii (8d.), Nouvelle Histoire de | ’Eglise, tome |V, Siecle des Lumiéres,
Révolutions, Restaurations, Paris: Editions du Seuil, 1966, p.137-161; F Antoine, « Aspects
de ' Aufkliirung catholique », Etudes germaniques, N° 24, 1969, p. 272-279; P Bernard,
«Recherches sur I"Aufklirung catholique en Europe occidentale, 1770-1830», Revue d histoire
moderne et contemporaine, N° 16/4, 1969, p. 555-605; P Bernard, «L’'Aufklirung
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champ d’étude en dehors du seul cadre historiographique allemand et a faire
des Lumiéres catholiques un objet épistémologique a part entiére. En 1969,
dans un article pionnier intitule «Recherches sur I’Aufklirung catholique en
Europe occidentale, 1770-1830», Plongeron proposait d’adopter — a titre
d’hypothése de travail — la locution d’« Aufklirung catholique». Au concept
de «Lumiéres» selon lui chargé a la fois d’une trop haute sensibilité et d’une
trop forte expressivité, I'historien francais preférait celui d’« Aufklirung»: plus
abstrait et dénué de potentiel émotif, et ainsi plus en phase avec la défiance du
courant catholique réformateur a I’encontre des mouvements sensibles et des
émotions collectives dans le domaine religieux™.

Plusieurs chercheurs francais ont également mis en évidence
I'importance de conserver ce germanisme pour ne pas associer ce
mouvement a l'anticléricalisme des Lumieres francaises. Dans un article
intitule «L’Aufklirung a contre-Lumieres», le philosophe Yvon Belaval
défendait ainsi que, contrairement aux Lumieres francaises, I'Aufklirung
allemande — tant chez les protestants que chez les catholiques — serait
restée essentiellement religieuse:

« LAufklarung, en contraste avec les Lumiéres, ne soppose jamais & la croyance,
mais, de plus en plus, se préoccupe d’ humaniser la théologie en la débarrassant, par
la critique rationnelle, de sa pédanterie et de certains dogmes, comme ['éternité des
peines, qu'elle prétendait soutenir. Autre contraste avec les Lumiéres, les Aufklarer
restent marqués par une trés forte instruction religieuse et quand ils ne sont pas fils
de pasteurs, ils sont pasteurs eux-mémes, ou professeurs de théologie. »?

En cela, Belaval rejoignait les travaux des historiens de I'Eglise allemands
qui, a I'instar de Klaus Scholder, considéraient que I'Aufklirung se serait
développée en Allemagne «weit hin nicht gegen Theologie und Kirche, sondern

mit ihr und durch sie»*®.

catholique en Europe occidentale de 1770 a 1830 — Essai de définition», Bulletin de la Société
d’Histoire Moderne, n° 68, 1969, p. 13-16.

o p Bernard, «Recherches sur I' Aufklirung catholique. .. ».

np Bernard, «Recherches sur I’ Aufklirung catholique... », p. 557.

2B Yvon, «L'Aufklirung & contre-Lumiéres», Archives de philosophie, n° 4214, 1979,
p. 631-634, ici p. 633.

) Klaus, «Grundzige der theologischen Aufklarung in Deutschland:
Unterschiedlicher Charakter der Aufklarung in Deutschland und Westeuropa», in
K Franklin (8d.), Aufklirung, Absolutismus und Biirgertum in Deutschland, Munich:

Nymphenburger Verlagshandlung, 1976, p. 295.
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Les quelques chercheurs francais ayant depuis lors travaillé sur ce champ
d’étude ont souvent fait appel au concept d'Aufklirung catholique®. A
I’lheure ou les Lumieres sont considérées comme un mouvement global et
cosmopolite, la survivance de cette locution franco-germanique doit étre
remise en question, puisqu’elle laisse supposer I'existence d’une exception
nationale allemande dans le paysage des Lumieres en Europe. Or, comme
I'ont montré de récents travaux, les Lumiéres ont gagné de nombreuses
sociétés catholiques a travers le globe®™. C'est la raison pour laquelle
plusieurs historiens allemands ont cherché & introduire la notion de «catholic
enlightenment» dans I'historiographie anglo-saxonne. Aussi parait-il approprié
de parler aujourd’hui de Lumiéres catholiques, d’autant plus que ces derniéres
se sont également répandues dans des espaces francophones, comme tendra a
le montrer cet ouvrage.

Pour qualifier cette tendance, Rogier et Plongeron ont décidé de retenir le
terme de «mouvement» méme si celui-ci aurait manqué tant de profondeur
que de cohérence pour se coupler d’une appellation d’école théologique ou de
systeme doctrinal®®. Plongeron affirme que si les Lumieres catholiques ne se
sont pas résumees a une «justification théologique du despotisme éclairé», elles
n'ont pas acquis de véritable consistance en ce sens qu’elles se sont définies
davantage par leurs refus que par leurs intentions:

«Le point de référence pour toutes les colorations nationales se prendrait dans
la commune réaction anti-jésuite, la lutte contre le baroque (dévotions, culte,
etc.), contre les prérogatives pontificales — ce qui suppose une autre conscience
ecclésiologique — et finalement contre le triomphalisme ultramontain. »’

Une définition «en creux» qui est aujourd’hui largement contestée par les
chercheurs qui, a l'instar de Sylvaine Reb, reconnaissent dans les Lumiéres

* Dans I'historiographie francaise, mentionnons G Yves-Claude, J. M. Sailer et
lAufklirung (1770-1794). Contribution a [étude de I'Aufklirung catholique en Baviére, these
de doctorat, Angers: Université de Haute Normandie, 1979; C Louis, 7radition
chrétienne et renonveau catholique dans ['ancien diocése de Strasbourg (1650-1750), Paris: Orphrys,
1981; R Sylvaine, LAufklirung catholique a Salzbourg (1772-1803). L'eeuvre réformatrice
(1772-1803) de Hieronymus von Colloredo, 2 vol., Berne [etc.]: Lang, 1995.

5L L. Ulrich, The Catholic Enlightenment. The Forgotten History of a Global Movement,
Oxford : Oxford University Press, 2016.

6 R Ludovicus Jacobus, «L“Aufklirung” catholique...»; P Bernard,
«Recherches sur I'Aufklirung catholique... », p. 556.

p Bernard, «Recherches sur ' Aufklirung catholique... », p. 568.
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catholiques un projet «élaboré et cobérent» €t nON UN «simple mouvement de
réaction sans structures ni raison d étre»'®.

Depuis les années 1970, I'historiographie des Lumiéres catholiques a connu
un désenclavement qui I'a progressivement ouverte aux historiens extérieurs au
domaine de I'Eglise’®. L’acceptation d’une image plus diversifiée des Lumiéres
et la reconnaissance de leurs racines religieuses ont en effet permis une relecture
plus positive de la relation entre ce mouvement et le christianisme. Prenant le
contre-pied de la vision homogeéne et anticléricale des Lumiéres véhiculée par
Ernst Cassirer et Paul Hazard dans la premiére moitié du ¢ siécle, des historiens
a I'image de J. G. A. Pocock ont développé la thése que ce mouvement dans
son ensemble aurait été davantage le résultat d’'un débat religieux que d’une
réaction hostile envers la religion®. Théoricien du «religious enlightenment»,
David Sorkin propose quant a lui d’abandonner le récit devenu canonique selon
lequel la culture européenne laique aurait pris ses racines dans les Lumiéres, en
appelant aussi a une réécriture de I'histoire des Lumiéres religieuses qui — dans
une perspective comparative — chercherait a déceler et a expliquer les similitudes
et les différences entre ses courants protestants, catholiques et juifs?.

Le volet «catholique» a depuis lors fait I'objet de plusieurs investigations
par des chercheurs issus de difféerents champs historiographiques, mais
toujours essentiellement dans le milieu académique germanique. L’historien
du Saint-Empire Anton Schindling a proposé en 1988 de caractériser les
Lumiéres catholiques a travers trois traits dominants: une compréhension
optimiste du genre humain, une vision plus raisonnable et utilitariste de la
théologie, et enfin un désir général de réformes®?. La méme année, un colloque
pluridisciplinaire réunissant les principaux spécialistes du sujet s’est tenu a
Treves pour discuter de la pertinence du concept de « katholische Aufklirung»,
qualifié par certains de « Unbegriff> en raison, selon eux, de I'inconciliabilité
des deux éléments qui le composent?®. Est-il plus approprié d’utiliser I'idée de

8 R Sylvaine, L'Aufklirung catholique i Salzbourg..., p. 5.

©L Ulrich L., «Introduction. The many Faces of the Catholic Enlightenment... », p. 6.
2 p John Greville Agard, Barbarism and Religion. The Enlightenments of Edward Gibbon
1737-1764, Cambridge: Cambridge University Press, 1999, p. 5.

g David, The Religious Enlightenment. Protestants, Jews, and Catholics from London to
Vienna, Princeton: Princeton University Press, 2008, p. 5.

2s Anton, «Theresianismus, Josephinismus, katholische Aufklérung. Zur

Problematik und Begriffsgeschichte einer Reform», Wiirzburger Diizesangeschichtsblitter, n° 50,
1988, p. 215-224.

2 Les actes du colloque contiennent vingt contributions. K Harm (éd.), Katholische
Aufleliirung — Aufleliirung im katholischen Deutschland, Hambourg: F. Meiner, 1993.
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Lumiéres dans I’Allemagne catholique, pour se limiter a analyser la diffusion
et les effets d’'un mouvement global dans les régions de confession romaine?
Ou alors est-il préférable de parler de Lumiéres catholiques pour montrer
que ce mouvement n’était pas seulement le résultat de I'importation d’un
corps étranger, mais qu’il était aussi porté par des impulsions inhérentes
au catholicisme — concile de Trente, jansénisme, théologie ascétique — qui
auraient contribué a lui donner des caractéristiques proprement catholiques?
Si le concept retenu reste parfois encore controversé, il est aujourd’hui
massivement accepté dans I’historiographie, ainsi que le soulignent les travaux
de Harm Kilueting, Norbert Hinske, Dieter Breuer et Ulrich L. Lehner?.

Dans cette présente recherche, la notion de Lumiéres catholiques sera
essentiellement utilisée comme un concept heuristique permettant d’étudier
les spécificités des Lumieres dans un environnement catholique. Elle se
conformera ainsi a l'opinion de Bernhard Schneider selon laquelle les
Lumieres catholiques constitueraient un « Forschungsbegriff> décrivant une
série de phénomenes ouverts et non homogeénes; le concept ne répondrait
pas & une série de critéres précisément délimités, mais regrouperait tous les
mouvements de réforme catholiques influencés d’'une maniére ou d’une
autre par les Lumiéres, depuis la seconde moitié du ¢ siecle jusqu’a la
premiére moitié du suivant®. C’est dans cet esprit que cette étude fera usage
du concept de Lumiéres catholiques pour analyser I'action réformatrice
du chanoine Fontaine et du Pére Girard, ainsi que celle d’ecclésiastiques
auxquels ils étaient affiliés, comme Johann Michael Sailer (1751-1832)
et Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860). Cette compréhension
permettra de sortir d’'une représentation trop rigide des Lumiéres catholiques
qui en restreindrait ses traits caractéristiques aux seules expressions qu’elle
connut en Allemagne, et d’en explorer de nouvelles en observant comment
elle se transforma au contact de courants extérieurs au monde germanique. Le

2 Cf. en particulier les travaux suivants: K Harm, «“Der Genius der Zeit hat
sie unbrauchbar gemacht”. Zum Thema Kasholische Aufklirung — Oder: Aufklarung und
Katholizismus im Deutschland des 18. Jahrhunderts. Eine Einleitung», in K Harm (éd.),
Katholische Auflirung..., p. 1-35; H Norbert, « Katholische Aufklarung — Aufklarung im
katholischen Deutschland?», in K Harm (éd.), Katholische Aufklirung..., p. 36-39;
B Dieter, «Einleitung», in B Dieter (éd.), Die Aufklirung in den deutschsprachigen
katholischen Liindern 1750-1800. Kulturelle Ausgleichsprozesse im Spiegel von Bibliotheken
in Luzern, Eichstitt und Klosterneuburg, Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2001, p. 7-48;
L Ulrich L., «Introduction. The many Faces of the catholic enlightenment...», p. 1-61.
%S Bernhard, «“Katholische Aufklarung”. Zum Werden und Wert eines
Forschungsbegriffs», Revie d histoire ecclésiastique, n° 93/3, 1998, p. 54-397.
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positionnement de la Suisse au cceur de I'Europe et son réle de passeur culturel
entre I’Allemagne, la France et I'ltalie, font du pays un espace privilégié pour
conduire une telle investigation.

Lumieres et Lumiéres catholiques en Suisse:
enjeux et état de la question

Notre recherche s’'insére de maniére plus spécifique dans les études sur
les Lumiéres catholiques qui ont été réalisées en Suisse. Il ne s’agit pas de
compartimenter I'espace helvétique dans une perspective de comparatisme
national, mais davantage de savoir si les conditions politiques, socio-
économiques et culturelles de la Suisse ont favorisé des rapprochements
entre les acteurs de ce mouvement, voire des convergences intellectuelles
qui lui auraient donné des caractéristiques propres. Durant les deux
derniéres décennies, ce questionnement s'est retrouvé au cceur des débats
historiographiques sur la Suisse des Lumiéres®. Selon la philosophe
Simone Zurbuchen, les « Lumiéres helvétiques» se seraient caractérisées par
leur réle assumé de médiateur entre les langues et les cultures, qu’elles
auraient exercé en particulier par des travaux de traduction et d’édition?.
Elles se seraient également construites autour des premiers mythes nationaux
— les libertés républicaines, I'univers alpin et la pureté des «verrus» de ses
habitants — qui ont été autant de thémes privilégiés par les érudits suisses
du ¢ sigcle?8, L'expression d’un sentiment national a travers le courant
littéraire et historiographique de I’helvétisme aurait été I'un des principaux
terrains de rencontre des « Lumiéres helvétiques»*. Ces derniéres se seraient
enfin toujours manifestées sous des formes modérées et religieuses.

% Cf. par exemple C Patrick, H Anne, Z Simone (éd.),
Reconceptualizing Nature, Science and Aesthetics. Contribution a une nouvelle approche des Lumiéres
helvétiques. Proceedings of the Conference organized by the Center for 177 & 18" Century Studies,
Geneve: Slatkine, 1998.

@z Simone, « Aufklarung in der Schweiz», in H Helmut, M Vilem
(éd.), Die Philosophie des 18. Jahrhunderts, Bale: Schwabe, 2014, vol. 5, p. 1447-1485. Cf. aussi
Z Simone, «Schweiz», in S Werner, Lexikon der Aufkliirung. Deutschland
und Europa, Munich: Verlag C. H. Beck, 1995, p. 375-379.

%7 Simone, «Schweiz...», p. 376-377.

®Z Simone, «Schweiz...», p. 376-377.

%z Simone, «Schweiz...», p. 377-378.
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Ces réflexions sur la caractérisation des Lumiéres helvétiques ont a vrai
dire concerné exclusivement, ou presque, la Suisse protestante. Au regard
des synthéses nationales thématiques — depuis I'Aufklirung in der Schweiz
d’Ulrich Im Hof (1970) jusqu'a larticle «Schweiz» dans Die Philosophie
des 18. Jahrbunderts (2014), en passant par le Dictionnaire historique de
la Suisse — les Lumiéres apparaissent comme un mouvement émanant
essentiellement des villes réformées®. Une section «Suisse catholique» y est
parfois ajoutée, pour signifier que les Lumieres ont eu quelques répercussions
dans les cantons de confessions romaines ou leur développement aurait
été plus tardif et plus pondéré que dans les régions protestantes. Si cette
représentation demeure aujourd’hui encore dominante chez les historiens
des Lumiéres, elle est contestée par les historiens du catholicisme, comme I'a
souligné Hanspeter Marti en 2005 dans un plaidoyer pour la recherche sur les
Lumiéres catholiques en Suisse:

«Dies bestirkte die ohnehin einseitig auf protestantische Gebiete bezogene
Ausrichtung der Schweizer Aufklirungsforschung noch und fiihrte dazu,
dass sowohl voraufklirerische geistig-religiose  Traditionen als auch die
Rezeption aufklirerischen Denkens in der katholischen Schweiz weitgehend in
Vergessm/aez’t gerieten. »32

La Suisse catholique apparait pourtant a nos yeux comme un espace
singuliérement intéressant pour questionner les «caractéristiques» d’un
mouvement dans I'espace helvétique, puisqu’elle a été peut-étre — religieusement
et culturellement parlant — plus unie que la Suisse protestante. Certes, il
n’existait aucune structure ecclésiastique commune a I'image du gallicanisme
en France ou de la Reichskirche du Saint-Empire, mais le clergé était lié par
plusieurs facteurs de cohésion qui ont favorisé des rapprochements culturels.
En effet, les jeunes ecclésiastiques de Suisse étudiaient parfois dans de mémes
instituts d’éducation a I'étranger, alors que I'organisation du clergé régulier en
provinces établissait des connexions étroites entre les communautés du pays.

. Dans I'ouvrage Aufklirung in der Schweiz, I'historien des Lumiéres Ulrich Im Hof n’a accordé
qu’un court chapitre & I'existence d’une « katholische Aufklirung» qui se serait manifestée, selon lui,
a la fois comme un mouvement de réforme intérieur a la chrétienté et un processus d’affirmation
des Etats face a I'Eglise (cf. | H  Ulrich, Aufklirung in der Schweiz, Berne: Francke Verlag,
1970, p. 57-61). De maniére générale, le catholicisme aurait d’apres lui entretenu «un rapport au
mouvement des Lumiéres plus difficile que celui du protestantisme» (cf. 1 H  Ulrich, Les Lumiéres
en Europe, Paris: Edition du Seuil, 1993, p. 178).

2 M Hanspeter, « Zwei Klosterbibliotheken in der Zeit der Helvetik», Revue suisse d histoire
religieuse et culturelle, n° 55, 2005, p. 276-277.
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La nonciature de Lucerne, par son réle de médiation entre le clergé et la curie
romaine a I'échelle nationale, a également participé a créer des conditions de
développement similaires pour les Lumiéres catholiques en Suisse. S'il semble
qu’elle n’a joué aucun réle positif dans la diffusion de ce mouvement en Suisse,
elle en a néanmoins considérablement reduit les possibilités d’expression
au début du  © siécle, sous la période du nonce ultramontain Testaferrata
(1803-1816)*. L’ensemble de ces dénominateurs communs nous interroge
sur I'existence de caractéristiques propres au sein des Lumiéres catholiques en
Suisse: dans quels milieux le mouvement s’est-il manifesté? A-t-il suivi des
orientations intellectuelles similaires? Comment s’est-il développé au gré des
changements de régime politique et de I'action diplomatique de la nonciature?

Si notre recherche n’a pas vocation a répondre de maniére absolue a ces
questionnements, ceux-ci restent continuellement en ligne de mire dans notre
analyse. Ce faisant, nous cherchons a participer a ce débat historiographique
en confrontant nos résultats aux travaux réalisés sur le territoire suisse, dont
nous rappelons ci-apres les principaux axes de recherche.

De lavis d’Ulrich Im Hof, la premiére et la plus importante des
manifestations des Lumieres dans la Suisse catholique a été d’ordre
politique et s'observe dans Iaffirmation des gouvernements cantonaux
contre l'indépendance de I'Eglise®*. Les gouvernements des républiques
aristocratiques catholiques auraient emboité le pas a la politique menée par
Marie-Thérése puis Joseph Il en Autriche visant a établir une nouvelle forme
d’Eglise d’Etat: imposition voire sécularisation de couvents, surveillance
des autorités religieuses, réduction des jours de féte et intervention
dans la vie ecclésiastique auraient représenté les principales expressions
du joséphisme en Suisse®. Les historiens s'accordent sur le fait que ces
tendances politiques ont été plus fortes a Lucerne qu’a Soleure ou Fribourg,
et qu’elles n'ont connu que des succés limités en raison des oppositions de
I’Eglise et du peuple des campagnes, trés attaché a la piété baroque et a la
conservation des couvents®. Depuis Ulrich Im Hof jusqu’aux syntheses
plus récentes, la recherche se montre encore hésitante sur la véritable
répercussion du joséphisme autrichien sur la politique religieuse menée par les

3 Cf. ace sujet les sections 6.4 et 6.5.

1 H Ulrich, Aufklirung in der Schweiz..., p. 57-61.

® 1 H Ulrich, Aufklirung in der Schweiz..., p. 57-61.

% Cf. par exemple F Robert, « Der Josephinismus in der Schweiz», in R Helmut
(éd.), Der Josephinismus. Bedeutung, Einfliisse und Wirkungen, Francfort: Peter Lang, 1993,
p. 137-145.
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gouvernements catholiques en Suisse. Dans l'article « Katholische Aufklarung

und Reformkatholizismus» de I'ouvrage Okumenische Geschichte der Schweiz

(1994), Stefan ROllin souligne par exemple que ces mesures qualifiées de

joséphistes s’inscrivent aussi en droite ligne d’'un mouvement plus ancien,

le gallicanisme, qui S’est imposé dans les cantons catholiques depuis le
¢ siecle®’.

Dans le domaine ecclésiastique, la recherche a placé la focale sur la réception
des Lumiéres catholiques au sein du clergé régulier, et plus spécifiguement a
I'intérieur des ordres suivant la régle de Saint-Benoit. Comme le remarque
Ulrich L. Lehner qui a travaillé sur I'espace allemand, I'ordre bénédictin a été
de tous les ordres religieux celui qui a manifesté le plus d’enthousiasme pour
le nouvel esprit®. Les travaux de Gall Heer, Iso Miiller, Hanspeter Marti,
Franz Xaver Bischof et plus récemment Thomas Féssler montrent que ce
phénoméne a également concerné les abbayes bénédictines de Suisse, qui
ont fait preuve d’une ouverture plus mesurée a quelques exceptions prés®.
A coté des bénédictins, les cisterciens ont aussi été parfois identifiés dans la
recherche comme un ordre favorable aux idées nouvelles, a I’exemple surtout
de I'abbaye de Saint-Urbain qui a ouvert une école élémentaire (1778) et une
école normale (1780) ou ont été mis en pratique les principes pédagogiques
du réformateur autrichien Johann Ignaz Felbiger®. Notre étude s'intéressera

R Stefan, «Die Relativierung der konfessionellen Grenzen und Lebensformen im
18. Jahrhundert unter dem Einfluss von Pietismus und Aufklarung», in V Lukas,
S Lukas, D Rudolf (éd.), Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz,
Fribourg & Béle: Paulusverlag & Friedrich Reinhard Verlag, 1994, p. 196.

% L Ulrich L., Enlightened monks. The German Benedictines 1740-1803, Oxford: Oxford
University Press, 2011, p. 1-6.

® H Gall, johann Mabillon und die Schweizer Benediktiner. Ein Beitrag zur Geschichte der
historischen Quellenforschung im 17. und 18. Jahrhundert, Saint-Gall: Verlag Leobuchhandl.,
1938; M Iso, «Placidus Sepescha und die Aufklarung», Studien und Mitteilungen zur
Geschichte des Benediktinerordens und seiner Zweige, n° 84, 1973, p. 112-150; M Hanspeter,
Klosterkultur und Aufklirung in der Fiirstabtei St. Gallen, Saint-Gall: Verlag am Klosterhof,
2003; B Franz Xaver, «Auswirkungen der Aufklarung in Benediktinerkldstern
Stidwestdeutschlands und der Schweiz», Studien wund Mitteilungen zur Geschichte des
Benediktinerordens und seiner Zweige, n° 127, 2016, p. 431-445; F Thomas, Aufbruch
und Widerstand. Das Kloster Einsiedeln im Spannungsfeld von Barock, Aufklirung und Revolution,
Egg bei Einsiedeln: Thesis Verlag, 2019.

9 H  Anna «Die St. Urbaner Schulreform an der Wende des 18. Jahrhunderts»,
Schweizer Studien zur Geschichtswissenschaft, n° 12/2, 1920. Cf. aussi D C Mauro,
«Elementarschulreformen in katholischen Gebieten der Schweiz im spéten 18. Jahrhundert»,
in O Jirgen, O Andreas (éd.), Katholische Aufklirung in Europa und
Nordamerika..., p. 86-88.
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incidemment a I'abbaye cistercienne d’Hauterive située dans le canton de
Fribourg, et dont I'abbé Bernard-Emmanuel de Lenzbourg (1761-1795) était
proche du chanoine Fontaine. Elle nous permettra ainsi de questionner la
réception des Lumiéres catholiques a I'intérieur de la communauté cistercienne
fribourgeoise, et d’apporter de premiers éléments de réponse.

Les autres ordres religieux ont soulevé moins d’intérét dans la recherche.
Dans larticle «Les Lumiéres dans la Suisse catholique» du Dictionnaire
historique de la Suisse, Hanspeter Marti affirme que les bénédictins et
les cisterciens se sont montrés «plus ouverts» que les ordres mendiants et
les jésuites®. Sans remettre fondamentalement en question ce postulat
historiographique, notre étude se propose de réinterroger des milieux
spécifiques a ces deux ordres, et d’étudier leur dialogue respectif avec les
Lumiéres catholiques. Aussi notre analyse ne se bornera-t-elle pas a la pensée
de Fontaine (ex-jésuite) et de Girard (cordelier), mais interrogera de maniére
plus générale les réformes introduites dans leur province respective au

¢ siecle, a Ingolstadt et Wurtzbourg en particulier. Si la question de la
réception du mouvement dans les couvents des cordeliers de Suisse n’a pas
encore été posée, des recherches locales ont déja révéle la participation de
plusieurs anciens jésuites dans les réformes pédagogiques et le développement
du théatre patriotique depuis la suppression de la Compagnie (1773)*.

En dehors des ordres religieux, la recherche s’est portée sur plusieurs
figures du clergé séculier qui se firent les promoteurs des idées des Lumiéres
catholiques en Suisse. Les études de Martin Vogtli, de Hans Wicki
et de Stefan ROllin portant respectivement sur le chanoine soleurois
Franz Philipp Gugger de Soleure (1723-1790) et les curés de la Suisse centrale
Bernhard Ludwig Goldlin (1723-1785) et Karl Joseph Ringold (1737-1815)
montrent la marge de manceuvre dont jouissaient les ecclésiastiques gagnés
au nouvel esprit pour promouvoir un certain nombre d’idées réformatrices
dans les domaines de la prédication, de la liturgie (chants en allemand), de
la tolérance religieuse, de I'enseignement de la religion (lectures du Nouveau
Testament en langue maternelle) et de I'éducation populaire®. Elles ont aussi

4 «Lumigres dans la Suisse catholique», in DHS.

42 Ce mouvement se cristallisa a Lucerne autour des anciens jésuites Franz Regis Krauer (1739-
1806) et Joseph Ignaz Zimmermann (1737-1797). W Hans, Staat, Kirche, Religiositiit. Der
Kanton Luzern zwischen barocker Tradition und Aufklirung, Lucerne: Rex-Verlag, 1990, p. 497
et 503.

BV Martin, Chorherr  Franz Philipp Gugger wvon Solothurn 1723-1790. Ein
Beitrag zur Aufklirung in Solothurn, Zurich: Juris Druck u. Verlag, 1987; W Hans,
«Bernhard Ludwig Goldlin 1723-1785. Aus dem Leben und Denken eines bedeutenden
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insisté sur la participation du clergé catholigue au mouvement associatif
(Société helvétique) ainsi que sur le role joué par le Collége helvétique de
Milan dans la diffusion du nouvel esprit en Suisse, sous le professorat
de Ludovico Antonio Muratori (1672-1750) en particulier. Le contexte
fribourgeois constitue a nouveau un point de comparaison intéressant
pour interroger plusieurs phénomeénes relatifs a la réception des Lumiéres
catholiques en Suisse: retrouvons-nous de telles initiatives individuelles
dans le clergé fribourgeois du ¢ siecle? Quelle part ce dernier a-t-il prise
dans le mouvement associatif? Les anciens étudiants du Collége de Milan
ont-ils participé a un renouvellement culturel et religieux dans le diocese de
Lausanne? Dans quels autres lieux de formation le clergé fribourgeois s’est-il
rendu? Que nous disent les parcours du chanoine Fontaine et du Pere Girard
en Allemagne de la circulation des nouvelles idées a Fribourg?

La recherche suisse sur les Lumieres catholiques s’est progressivement
étendue aux deux premiéres décennies du ¢ siécle — période parfois appelée
«Spétauflelirung» dans I'historiographie allemande. Cette extension marque
un certain décalage avec la périodisation traditionnelle des Lumiéres en
Suisse — héritée d’Ulrich Im Hof — qui prenait fin avec la chute de I'’Ancien
Régime. Les travaux de Franz Xaver Bischof, de Manfred Weitlauff et de
Hans Wicki ont mis en lumiére I'action réformatrice d’'lgnaz Heinrich
Freiherr von Wessenberg (1774-1860) — vicaire général du diocése de
Constance entre 1802 et 1815 — dans les domaines de la pastorale, de la
liturgie, de la formation des prétres et de I'’éducation*. L'étendue de son
programme réformateur et ses vives altercations avec le nonce Testaferrata
lui ont parfois valu d’étre rangé parmi les représentants de I'aile radicale des
Lumiéres catholiques®. A c6té de la figure centrale de Wessenberg, la recherche

Luzerners Pfarrers der Aufkldrungszeit», in Festschrift Oskar Vasella. Zum 60. Geburtstag am
15. Mai 1964 iiberreicht von Schiilern und Freunden, Fribourg: Universitatsverlag, 1964,
p. 456-500; R Stefan, Pfarrer Karl Joseph Ringold (1737-1815). Ein Beitrag zur Geschichte
des Reformkatholizismus und der Ockumene im spiiten 18. und frithen 19. Jahrhundert, Stans:
Kommissionsverl. von Matt, 1984.

“ B Franz Xaver, Das Ende des Bistums Konstanz. Hochstift und Bistum Konstanz im
Spannungsfeld von Sikularisation und Suppression (1802/03-1821/27), Stuttgart & Berlin
[etc.]: W. Kohlhammer, 1989; B Franz Xaver, « Die Bemiihungen des Konstanzer
Generalvikars Ignaz Heinrich von Wessenberg um die Priesterfortbildung», Miinchener
Theologische Zeitschrift, n° 46/1, 1995, p. 99-117; W Manfred, Zwischen katholischer
Aufklirung und kirchlicher Restauration. Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860), der letzte
Generalvikar und Verweser des Bistums Konstanz, Sigmaringen : Thorbecke, 1989 ; W Hans,
Staat, Kirche, Religiositit...

4 «Wessenberg, Ignaz Heinrich von», in DHS.
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s'est plus récemment intéressée au commissaire du diocése de Constance
(1798-1814) et curé de Lucerne (1796-1826) Thadddus Miller (1763-1826),
a travers sa correspondance avec le vicaire général*®, mais également son ceuvre
réformatrice sous la République helvétique (1798-1803)*". Les études sur le
mouvement réformateur catholique en Suisse alémanique pendant et apres la
période révolutionnaire nous aideront a mieux comprendre le role joué par la
Révolution helvétique sur le développement des Lumiéres catholiques, mais
aussi de mieux caractériser son évolution particuliére a Fribourg depuis 1803
en la mettant en perspective avec son développement général dans le diocése
de Constance.

Fribourg, le chanoine Fontaine et le Pére Girard

Le canton de Fribourg constitue le terrain d’investigation privilégié de
cette recherche, qui garde toutefois en ligne de mire des espaces plus étendus.
Il constitue avec Lucerne et Soleure I'un des principaux péles du catholicisme
en Suisse, et se situe sur la frontiére linguistique franco-allemande. A I'aune
des plus récentes synthéses nationales sur les Lumieres catholiques, Fribourg
n‘apparait pas comme un lieu favorable au nouvel esprit: ce mouvement
se serait essentiellement manifesté & travers, d’une part, le joséphisme de
son gouvernement qui est parvenu a obtenir de Rome I'autorisation de
séculariser la chartreuse de la Valsainte en 1778 et, d’autre part, les actions des
évéques Joseph-Nicolas de Montenach (1758-1782) et Bernard-Emmanuel
de Lenzbourg (1782-1795) contre les «exces» de la piété populaire et pour la
réduction du nombre de jours de féte*®. Aussi, les appellations de «citadelle
catholique» 0U de «bastille ultramontaine», que nous interrogerons dans notre
premier chapitre, apparaissent fréquemment dans I’historiographique pour
marquer la prise de distance de Fribourg avec les mouvements non romains.

% W Manfred (éd.), lgnaz Heinrich Reichsfreiberr von Wessenberg. Briefwechsel mit dem
Luzerner Stadtpfarrer und bischiflichen Kommissar Thaddius Miiller in den Jahren 1801 bis 1821,
2 vol., Bale: Kommissionsverlag G. Krebs, 1994,

7B Christian, Revolution im Namen der reinmoralischen Religion Thaddéius Miiller als
katholischer Aufkeliirer vor und wéihrend der Helvetischen Republik (1798—-1803), Berne: Bibliothek
am Guisanplatz, 2015.

4% Cf. par exemple R Stefan, «Die Relativierung der konfessionellen Grenzen...»,
p. 196-197. L’article «Lumiéres» du Dictionnaire historique de la Suisse, rédigé dans les
années 2000, ne mentionne méme pas la réception de ce mouvement a Fribourg.
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Pour appréhender ce phénoméne, nous avons choisi de nous focaliser
essentiellement sur deux figures majeures du clergé fribourgeois: le chanoine
Charles-Aloyse Fontaine et le Pére Grégoire Girard. Issus d’un méme
microcosme socioculturel — celui de la bourgeoisie marchande — et unis par
des liens de parenté — cousins germains —, ces deux prétres se sont associés
a de nombreuses reprises dans leurs actions réformatrices, et ont été souvent
percus par leurs contemporains comme deux individus personnellement et
intellectuellement trés proches. lls apparaissent aussi, dans I'historiographie
fribourgeoise, comme les noyaux d’'un mouvement culturel autour desquels
ont gravité les principales forces réformatrices du canton®. Le choix
d’intégrer ces deux prétres dans une méme recherche historique tient tant aux
similitudes qu'aux divergences de leur parcours et activités, qui permettent
d'étudier le développement des Lumiéres catholiques dans des domaines
et a des moments différents. Chacun est en effet susceptible d’apporter des
éléments intéressants au sein d’un méme milieu. Chanoine de Saint-Nicolas
et ancien jésuite, Fontaine est resté trés attaché aux réformateurs issus de la
Compagnie de Jésus a I'instar de Sailer, tout en dialoguant activement avec le
cercle du pasteur zurichois Lavater; ses activités, il les a déployées dans divers
domaines comme la liturgie et I'exégése, la philosophie et I'éducation, mais
aussi I’histoire et les sciences naturelles. De son coté, le Pére Girard, cordelier
formé & Waurtzbourg, s’est rapproché davantage du milieu des kantistes
bernois, et a concentré rapidement ses efforts sur les questions pédagogiques.
Ainsi, tout en ouvrant de plus nombreuses possibilités d’analyse, I'association
des deux cousins permet d’observer des évolutions dans le développement
d’un mouvement culturel a Fribourg. Les onze années d’écart séparant leurs
parcours les ont en effet parfois placés dans des contextes fort différents,
que cela concerne leurs études — que I'un a réalisé avant la suppression de
I'ordre jésuite (1773) et I'autre aprés — ou leur période d’expression d’idées
réformatrices — I'un étant particulierement actif durant I’Ancien Régime et
I'autre s’engageant plus fortement sous la Médiation.

Le chanoine Fontaine et le Pére Girard restent largement méconnus de

la recherche sur les Lumiéres catholiques. Si le premier n'a que peu suscité
d’intérét parmi les historiens de fagcon générale, le second a été principalement

4 Dans sa biographie consacrée au Pere Girard, Alexandre Daguet rapproche tres souvent les
deux prétres. Le chanoine Fontaine est ainsi présenté comme celui qui était «aprés le Pére Grégoire
le prétre le plus libéral et le plus éminent qu ait eu le diocése de Lausanne». Cf. D Alexandre,
Le Pére Girard et son temps. Histoire de la vie, des doctrines et des travaux de ['éducatenr fribourgeois
(1765-1850), Paris: Librairie Fischbacher, 1896, vol. 1, p. 21.
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étudié sous langle de Ihistoire de [I'éducation. Dans ['historiographie
fribourgeoise pourtant, les deux ecclésiastiques ont souvent été rattachés aux
Lumiéres catholiques, mais ces études d’histoire locale — nous y reviendrons —
ont éprouvé de la difficulté a s’exporter dans des synthéses nationales ou
internationales. Seul I'historien Bernard Plongeron, dont Francis Python
était I'éleve, a thématisé quelque peu la relation des deux ecclésiastiques au
mouvement réformateur: aprés avoir lié le chanoine Fontaine aux Lumiéres
catholigues dans un article consacré a I'irénisme, il a identifié les deux cousins
comme des «prétres éclairés» dans le tome X de I Histoire du christianisme des
origines & nos jours QU'il a dirigé (1995).

Sans anticiper sur I'analyse qui suivra, il convient de rappeler sommairement
la carriere et les principaux travaux du chanoine Fontaine et du Pére Girard,
avant de revenir sur la fagon dont leur ceuvre fut comprise dans I'historiographie
des cet ¢ siécles. Charles-Aloyse Fontaine nait le 15 juin 1754 dans une
famille de marchands de la bourgeoise commune de la ville de Fribourg. Aprés
avoir accompli ses humanités au Collége des jésuites (1763-1769), il s'engage
dans la Compagnie de Jésus peu de temps avant sa suppression, un événement
qui cause son rapatriement depuis la Baviere ou il étudiait depuis quatre ans
(1769-1773). Le jésuite sécularisé fait alors carriere au sein du clergé de la ville
de Fribourg: professeur au Collége Saint-Michel (1774-1779), il intégre le
Chapitre de Saint-Nicolas en 1781 a I'intérieur duquel il est nommé grand-
chantre en 1783. Notons aussi que, dans le courant de I'année 1780, il se rend
quelques mois a Paris ou il serait professeur dans un pensionnat pour la jeune
noblesse et précepteur des enfants de patriciens fribourgeois. Contrairement a ce
gu’a supposé I’historien Berchtold, il n’y fréquente par contre pas le séminaire
Saint-Nicolas du Chardonnet®t. Sous I'épiscopat de Lenzbourg, Fontaine
participe a plusieurs entreprises réformatrices (bréviaire, formation des prétres,
éducation) mais perd progressivement en influence aupres de sa hiérarchie
diocésaine suite a la disparition du prélat cistercien (1795). Sous la République
helvétique (1798-1803), il se montre enthousiaste et prend la direction du

0 p Bernard, «Les projets de réunion des communions chrétiennes, du Directoire
a PEmpire», Revue d’histoire de Z’Eg/ise de France, n° 176, 1980, p. 17-49 (en part., p. 22-24);
P Bernard (éd.), Histoire du christianisme des origines & nos jours, tome X, Les défis de la
modernité, Paris: Desclée, 1995, p. 442.

1B Jean-Nicolas-Elisabeth, Notice biographique sur le chanoine Fonraine, Fribourg:
Imprimerie de Joseph-Louis Piller, 1850, p. iii. Fontaine obtint le 8 avril 1780 de I'évéque de
Montenach un exear pour se rendre a Paris, afin d'y remplacer le Pére Perrotet, précepteur des
enfants des seigneurs de Berlens et de Villardin (AEVF Ms 2.16, Dimissoriales et exeat ab anno
1771 [1771- 1793], p. 9).
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Conseil d’éducation (1799-1802), au moyen duquel il stimule des réformes
dans les écoles du canton. Le diocése ne lui pardonne pas sa proximité avec
le régime républicain ni ses démélés avec I'évéque d’Odet au sujet du droit de
l'autorité épiscopale sur I'instruction de la jeunesse. Le chanoine se concentre
dés lors sur ses travaux d’érudition (histoire, sciences naturelles, collection d’art)
et s'investit dans I'administration scolaire au sein de laquelle il appuie I'action
réformatrice du Pére Girard.

De onze ans son cadet, Jean-Baptiste-Melchior-Gaspard-Balthasar Girard
(son nom de baptéme) voit le jour le 17 décembre 1765 et est, par son pére,
le cousin germain de Fontaine, fils de Marie-Barbe Girard. Lui aussi issu d’une
famille de marchands, il intégre en 1781 I'ordre des fréres mineurs conventuels
(cordeliers) et suit le parcours de formation des franciscains en Allemagne (1783-
1788). De retour dans sa ville natale, le Pére Girard enseigne la philosophie a
ses plus jeunes confréres jusqu'a la Révolution helvétique. En 1798, le cordelier
entre dans la vie publique: conseiller d’éducation, archiviste du ministére des
Arts et des Sciences puis curé de Berne, il acquiert une grande notoriété dans les
milieux politique et ecclésiastique de la Suisse. En 1805, il est nommé «préfet
des écoles» francaises des garcons de la ville de Fribourg et exerce cette fonction
jusqu’en 1823. L'introduction en 1816 de la méthode de I'enseignement mutuel,
qu'il emprunte aux pédagogues anglais Bell et Lancaster, lui confére une certaine
notoriété dans les milieux pédagogiques européens. Cette méthode est néanmoins
interdite en 1823 par le Grand Conseil fribourgeois, ce qui provoque I'exil du
cordelier a Lucerne (1824-1834). Durant ses derniéres années (1834-1850), le
Pére Girard s’occupe principalement de la rédaction de livres d’éducation.

Les deux cousins se sont trouvés au cceur des tensions de la société
fribourgeoise, de leur vivant et encore au-dela. La mémoire du chanoine
Fontaine et celle du Pere Girard sont en effet devenues un objet de dispute
entre les factions politiques, qui ont toutes cherché a s’approprier I’héritage
intellectuel des deux hommes. Au printemps 1849, La Gazette de Fribourg
(conservateur) et Le Confédéré de Fribourg (radical) se sont escrimés sur la
question du degré d’appartenance de Fontaine au « parti jésuitique». Pour la
premiére, il ne fait aucun doute que le «savant fribourgeois» a €té un «ami
dévoué des jésuites»; a titre de justification, le testament du chanoine, dans
lequel — tout en léguant ses manuscrits aux jésuites — il affirme «son sincére
et inviolable attachement tant & leur personne que surtout & linstitur [qU’il @]
suivi si longtemps qu’il a plu & la divine Providence de le [\Ui] permettre»®.

%2 La Gazette de Fribourg (23 mai 1849), p. 3-4.
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Pour le second, il s’agit Ia d’une tentative désespérée de s'accaparer la
mémoire du défunt. D’apreés lui, le testament confirme au contraire le « zalent
des jésuites pour s'insinuer auprés des octogénaires et des moribonds»*®. Selon
larticle, cet «homme patriotique et sainement religieux» N’aurait assurément
pas passé suffisamment de «zemps» dans la Compagnie pour «s'enjésuitier»
et ainsi perdre «franchise, noblesse d’ame et patriotisme, dans [ordre
ténébreux». Un an plus tard, I'historien radical fribourgeois Jean-Nicolas-
Elisabeth Berchtold (1789-1860) publie une Notice biographique sur
le chanoine Fontaine qui devait mettre a I'abri I'ancien jésuite de toute
tentative de récupération conservatrice>. Sans contester le rapprochement
de Fontaine du Collége, le document précise que celui-ci serait intervenu au
moment ou Fontaine perdait « /e /ibre exercice de [ses] facultés», et I'ensemble
de ses écrits prouveraient au contraire qu’il n’a professé «jamais les doctrines
du jésuitisme»®®. Les conservateurs ne répondront jamais a cette Notice
biographique, sans 'y adhérer pour autant. Francois de Weck — I'un des fils
de I'héritiére du chanoine Pauline de Weck — projettera dans le courant
des années 1870 de rédiger une biographie qui aurait réfuté I'ouvrage de
Berchtold, mais sa famille le dissuadera de chercher a blanchir le chanoine
d’«accusations qui [n'etaient] malheureusement que trop fondées»*®.

La mémoire du Pére Girard a elle aussi été sujette a d’'importantes tensions.
Quelques jours aprés la disparition du cordelier, la décision prise par le Grand
Conseil de faire élever une statue en son honneur a suscité le mécontentement
de certains de ses adversaires, et des doutes parmi ses amis conservateurs
comme Romain Werro qui craignait que I'on cherche & faire du Pére Girard
un «homme de parti»>'. Sur le plan historiographique, c’est I'intellectuel radical
Alexandre Daguet (1816-1894) — le disciple de prédilection du Girard — qui
s'est chargé de faire du religieux un symbole du catholicisme libéral pour
prévenir une réappropriation de son ceuvre par les conservateurs. Comme le
souligne Alexandre Fontaine, la revue de Daguet intitulée L Educateur a été
Mise «au service de la mémoire girardienne», alors que son ceuvre majeure — Le
Pére Girard et son temps (1896) — est des plus engagées malgré un solide travail

53 Le Confédéré de Fribourg 59 (17 mai 1849), p. 1.

B Jean-Nicolas-Elisabeth, Notice biographique sur le chanoine Fontaine...

% B Jean-Nicolas-Elisabeth, Notice biographique sur le chanoine Fontaine. .., p. XiV et Xviii.
% |ettre de Louis a Ignace de Weck (17 mai 1878). AEF de Weck 96. Sur ce projet de
biographie, cf. S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions. La correspondance du chanoine
Charles Aloyse Fontaine (1754-1834), Fribourg: Bibliothéque cantonale et universitaire de
Fribourg, 2019, p. 16.

D Alexandre, Le Pére Girard et son temps..., vol. 2, p. 313.
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historique®. Il n’est pas inintéressant de révéler que les milieux pédagogiques
frangais ont eux aussi participé a préserver la mémoire du cordelier
fribourgeois d’une récupération par les conservateurs. Lorsqu’il a confié a
Daguet la rédaction de I'article «Girard» pour le Dictionnaire de pédagogie
et d’instruction primaire (1882-1887), Ferdinand Buisson lui a demandé des
«détails sur le caractére non ultramontain» du cordelier «pour rectifier sil y a
lieu les idées fausses répandues chez nous»>®. La meémoire du Pére Girard tend
a s'universaliser dés la fin du ¢ siécle, comme I'a montré Francis Python®,
Au moment ou les cicatrices du Kulturkampf commengaient tout juste a se
refermer, les dirigeants de la République chrétienne de Georges Python
sont parvenus a faire du cordelier un «Peszalozzi catholique», et par la méme
«[instance mémorielle légitimante» d’une politique scolaire «ouvertement
catholique, pédagogiquement originale et progressiste»®.

Le chanoine Fontaine et le Pere Girard ont depuis lors connu des
destinées historiographiques différentes. Le premier nommé a été
progressivement relégué au second plan, apparaissant ¢a et la dans des
études consacrées aux écoles fribourgeoises (Eugéne Dévaud) ou plus
spécifiquement au Pére Girard (Alexandre Daguet)®?. Auguste Schorderet
(1879-1937), le biographe de Daguet, constate en 1920 que le «pays de
Fribourg semble n’avoir point gardé le souvenir» de Fontaine, alors qu’il aurait
été de son avis un «grand Fribourgeois» et «['une des plus belles intelligences»
dont le canton aurait pu se «faire gloire»®. Les appels de Schorderet pour
réhabiliter la mémoire du chanoine et en faire un objet de fierté nationale

% F Alexandre, «Aux sources d’une relation passionnée entre un pédagogue et son
éleve. Le Pere Girard d’Alexandre Daguet», in G Philippe A., O Fritz (éd.), Zu einer
Pidagogik der Aufklirung... Zum 250sten Geburtsjahr von Pater Grégoire Girard = oder/ou. .. Vers
une éclaircie pédagogique. 250éme anniversaire du Pére Grégoire Girard, Fribourg: Academic Press
Fribourg, 2016, p. 29-53.

59 Cet extrait de lettre non datée est cité dans F Alexandre, « Aux sources d’une relation
passionnée...», p. 42.
6 p Francis, «Le Pére Girard, signe de contradiction et de ralliement», in O Fritz

(éd.), Pére Grégoire Girard 1765-1850. Son ceuvre, sa pensée pédagogique, son impact. Sein Werk,
sein pidagogisches Denken, seine Bedeutung, Fribourg: Editions universitaires, 2002, p. 22-30.

& p Francis, «Le Pére Girard, signe de contradiction...», p. 28.

2 D Eugéne, L Ecole primaire fribourgeoise sous la République helvétique 1798-1803,
Fribourg: Impr. de I'ceuvre de Saint-Paul, 1905; D Alexandre, Le Pére Girard et
son tfmp.f. ..

8 S Auguste, «Le chanoine Fontaine. Conférence en la salle de la Grenette, a
Fribourg, le 18 novembre 1919», Annales fribourgeoises, n° 8/1, 1920, p. 21-29 et 79-107 (ici,
p. 21 et 106).

37



LES LUMIERES CATHOLIQUES A FRIBOURG

ne rencontrent aucun véritable écho, et ce n’est qu’au terme du concile de
Vatican Il gque Fontaine connait un certain regain d’intérét a I'échelle locale.
En 1965, Jean-Pierre Uldry lui consacre un volumineux mémoire de licence
rédigé sous la direction du professeur Roland Ruffieux, avant d’affiner et
approfondir ses recherches dans plusieurs articles publiés jusqu’en 2009
Pour positionner le chanoine dans la pensée de son siecle, I'historien
fribourgeois fait appel a la notion de «tiers-parti catholique» introduite par
Emile Appolis au commencement des années 1960%. Ce concept a le mérite
de mettre en avant I'attitude conciliatrice de Fontaine, mais il est utilisé
essentiellement pour définir des positions intermédiaires dans le clergé
francais pendant et apres la proclamation de la bulle Unigenitus (1713);
il ne permet ainsi pas de décrire la proximité de Fontaine avec la pensée
allemande de la fin du ¢, Plus tardivement, Uldry s’est laissé convaincre
par les travaux de Bernard Plongeron de privilégier I'inclusion de Fontaine
dans le mouvement des Lumieres catholiques.

Le Pére Girard a rapidement joui d’une plus forte visibilité que son
plus vieux parent dans I’historiographie; il s’affirme progressivement au

¢ siecle comme un symbole de ralliement cantonal et un objet constitutif
de l'identité fribourgeoise®®. Un premier dépouillement bibliographique
permet de dénombrer environ 200 ouvrages et articles documentant la vie
et I'ceuvre du Pére Girard®”. Ces études sont pour ainsi dire monopolisées
par les historiens de I’éducation qui se sont attachés a appréhender sa pensée
pédagogique, a quelques exceptions pres tels les travaux de Léon Veuthey sur

& U Jean-Pierre, Charles-Aloyse Fontaine, chanoine de Saint-Nicolas 14 juin 1754-
12 mai 1834, 2 vol., mémoire de licence, Fribourg: Université de Fribourg, 1965. Cf. aussi
U Jean-Pierre, «Le chanoine Fontaine et son temps (1754-1834) », Annales fribourgeoises,
n° 47, 1965-1966, p. 111-142; U Jean-Pierre, «Charles-Aloyse Fontaine (1754-1834).
Un ecclésiastique éclairé au tournant du siécle des ténébres», in F Hubert,
B Raoul (éd.), Fribourg 1798. Une révolution culturelle? = Freiburg 1798. Eine
Kulturrevolution ?, Fribourg: Musée d’art et d’histoire, 1998, p. 69-81; U Jean-Pierre,
«Charles-Aloyse Fontaine (1754-1834). Un ecclésiastique éclairé entre siecle des Lumieres et
Révolution», in Clio dans tous ses états. En hommage & Georges Andrey, Gollion: Infolio, 2009,
p. 295-309.

& A Emile, Le «tiers parti» catholique au xvir siécle. Entre Jansénistes et Zelanti, Paris:
A. et J. Picard, 1960.

% Sur ce sujet, cf. a nouveau P Francis, «Le Pere Girard, signe de contradiction... »,
p. 29-30.

87 Une partie de cette bibliographie a été publiée sous le site du Cercle d’étude Grégoire Girard
(http://cerclegregoiregirard.ch/bibliography, version du 30 juin 2021).
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la spiritualité du Pére Girard®. Malgré un nombre important de publications,
I’historiographie reste largement tributaire du récit d’Alexandre Daguet et
des souvenirs autobiographiques du cordelier partiellement publiés dans sa
revue L Emulation. Les études sur le Pére Girard ont connu un tournant au
moment du centiéme anniversaire de sa disparition, dans le cadre duquel
ainsi gu’Anselm Pauchard (1948-1953)%. Les sept volumes des éditions du
Centenaire permettent de mettre la lumiére sur plusieurs écrits encore peu
exploités par les historiens. Dans une perspective encore éloignée de celle de
I’histoire connectée, le Pere Girard a été longtemps étudié pour lui-méme et
dans un cadre essentiellement fribourgeois. Les récents travaux réalisés par
Paul Birbaum, Pierre-Philippe Bugnard, Alexandre Fontaine, Beat Bertschy
et Georges Andrey invitent a revisiter la vie et I'ceuvre du Pére Girard, et a
questionner davantage l'originalité de sa pensée en la mettant en relation
avec son environnement extérieur.

8 Cf. par exemple V Léon, Le Pére Girard (1765-1850). Un grand éducateur, Paris:
E. de Boccard, 1934; V Léon, «La spiritualité du Pére Girard», in Mélanges Pére Girard
= Pére Girard Gedenkschrift. Zur Erinnerung an das Zentenar seines Todes, Fribourg: Imprimerie
Saint-Paul, 1953, p. 319-355.

8 G Grégoire, Quelques souvenirs de ma vie avec réflexions, texte édité par P Gérard,
Fribourg: Société Fribourgeoise d'éducation, 1948; G Grégoire, Explications
du plan de Fribourg, texte édité par P Gérard, Fribourg: Société fribourgeoise
d’éducation, 1948; G Gréqgoire, Discours de cléture prononcés par Grégoire Girard,
texte édité par E Eugeéne-Joseph, Fribourg: Société fribourgeoise d’éducation, 1950;
G Gréqoire, Projets d’éducation publique par le Pére Grégoire Girard, cordelier, texte
édité par P Gérard, Fribourg: Imprimerie Saint-Paul, 1950; [G Grégoire,
M Abel, T Frédéric], Rapport sur UInstitut de M. Pestalozzi & Yverdon, texte
édité par E Eugéne-Joseph, Fribourg: Société fribourgeoise d’éducation, 1950;
G Grégoire, Berner Predigten 1799-1804, texte édité par P Anselm, Fribourg :
Paulusverlag, 1950; G Grégoire, Méthodes et procédés d’éducation, texte édité par
P Gérard, Fribourg: Société fribourgeoise d’éducation, 1953.

" Cf. en particulier B Paul, Pater Gregor Girards Konzeption der Volksschule aus
Schulgeschichtlicher ~ Perspektive, Berne: Peter Lang, 2002; B Pierre-Philippe,
Girard. Grands pédagogues, Le Mont-sur-Lausanne: LEP Loisirs et pédagogie, 2017;
F Alexandre, Aux heures suisses de ['école républicaine. Un siécle de transferts culturels et de
déclinaisons pédagogiques dans lespace franco-romand, Paris: Demopolis, 2015; B Beat,
Der wechselseitige Unterricht. Texte zu Schulentwicklung und Unterrichtsqualitit, 1798-1844,
Zirich: Chronos-Verlag, 2015; A Georges, Grégoire Girard. Apétre de Iécole pour tous.
Biographie, Biére : Cabédita, 2005.
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Méthode

La recherche sur les Lumiéres en Suisse souligne depuis longtemps I'importance
des individus dans la diffusion de ce mouvement™. C’est ainsi par le prisme
de deux ecclésiastiques que nous souhaitons saisir ce phénoméne. Dans une
perspective historique centrée sur les acteurs, sur les trajectoires individuelles et les
contextes auxquels elles renvoient, notre étude part de I’hypothese de travail que le
duo Fontaine-Girard constitue une clé de lecture stimulante pour appréhender la
réception et le développement des Lumigres catholiques & Fribourg.

Cette approche qui associe I'analyse des parcours de vie a celle des activités
intellectuelles, nous a conduits & nous intéresser aux études biographiques en
histoire’, auxquelles nous empruntons plusieurs éléments méthodologiques
sans néanmoins prétendre rédiger des biographies stricto sensu qui seraient,
du reste, impossibles a établir au vu des sources qui ne couvrent pas toutes les
périodes de leur vie. Depuis les années 1780, les biographies ont profité des
travaux des micro-historiens qui, a I'instar de Giovanni Levi, comprennent
cette approche comme un moyen efficace pour déconstruire des homogénéités
fictives — les classes sociales, par exemple — et interroger les «espaces de liberté»
des acteurs: de cette maniere, lesdites biographies permettent une meilleure
observation de la «relation entre normes et pratiques, entre individu et groupe,
entre déterminisme et liberté, ou encore entre rationalité absolue et rationalité
limitée»". Utilisées a de multiples reprises en histoire sociale comme méthode
heuristique, elles I'ont été aussi en histoire intellectuelle. Partant du souci
de questionner I'écart a la norme, elles permettent selon Sabina Loriga
d’entamer des courants de pensée présentés comme des structures homogeénes
et participent ainsi a «peupler le passé» par des pensées plus nuancees™. C’est

1 H Ulrich, «Die Aufklarung in der katholischen Schweiz», in Handbuch der Schweizer
Geschichte, ZUrich: Berichthaus, 1977, vol. 2, p. 742.

2 Dépréciées par les historiens des Annales, les études biographiques ont connu un regain
d’intérét depuis les années 1980 au sein des sciences humaines et sociales, qui se sont réorientées
vers « individu», ses discours et ses pratiques, au détriment des études collectives qui avaient été
privilégiées durant les années 1960 et 1970. Sur la perspective biographique, son développement
dans les sciences humaines et ses usages actuels, cf. par exemple R Hans, H  Binne,
H Jonne, «The biographical turn. Biography as critical method in the humanities and
society», in R Hans, H  Binne, H Jonne (éd.), The Biographical Turn.
Lives in history, Londres & New York: Routledge, 2017.

L Giovanni, «Les usages de la biographie», Annales. Economies, Sociétés, Civilisations,
n° 44/6, 1989, p. 1325-1336.

L Sabrina, Le Petit X. De la biographie & Uhistoire, Paris: Editions du Seuil, 2010, p. 14.
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dans cet esprit que nous avons conduit cette étude sur le chanoine Fontaine
et le Pere Girard: il ne s'agit pas de confirmer la stricte appartenance des
deux religieux @ un mouvement intellectuel figé, mais davantage de montrer
comment ceux-ci dialoguérent avec lui — en s’en rapprochant parfois et s’en
distangant d’autres fois —, afin de mieux saisir I'originalité de leur pensée.

Auteur d’'une histoire du philosophe Karl Popper (1902-1994),
Malachi Hacohen considere la «biographie intellectuelle»  (intellectual
biography) comme une porte d’entrée pour étudier des interactions entre
des milieux intellectuels pluriels™. Elle permet selon lui de déterminer avec
précision I'influence — nous dirons ici plutot le rdle de modéle — jouée par
des écrits particuliers sur le développement de la pensée d’un intellectuel.
En analysant les trajectoires des deux religieux fribourgeois, en reconstruisant
leurs réseaux, en relisant leur correspondance et en explorant leur bibliotheque,
nous cherchons & montrer comment leur parcours s'est répercuté sur leur
production intellectuelle, en relevant les auteurs et les ouvrages qui I'ont
nourrie. Un certain nombre de modéles relevés dans notre travail seraient
restés imperceptibles si, dans I'analyse, nous avions dissocié les textes de la
trajectoire de leur auteur. Comme le souligne Hacohen, la biographie — si
elle rend visible des phénomeénes qui échappent aux approches collectives —
renferme néanmoins de nombreux écueils auquel I'historien doit étre attentif
il ne veut pas tomber dans les piéges dénoncés par les structuralistes, en
particulier celui de rechercher de la linéarité et de la cohérence dans des
parcours de vie, en faisant fi de la pluralité des orientations intellectuelles
et des contextes entourant I'individu étudié’”’. Notre étude s’applique ainsi
a ne pas construire un discours téléologique qui interpréterait les éléments
de parcours et les travaux du chanoine Fontaine et du Pére Girard comme
des jalons cohérents de leur progression vers la vision du monde gu’ils ont
professée & un certain moment de leur vie, ainsi que I'ont fait un certain
nombre de travaux anciens. Nous cherchons au contraire a mettre en exergue
la multiplicité des choix qui se sont offerts a eux, et a relever ceux qui les ont
parfois engagés sur d’autres chemins.

Pour Jean Solchany, qui a travaillé sur I'économiste allemand Wilhelm Ropke

(1899-1966), la biographie intellectuelle constitue avant tout une «entreprise de
contextualisation» qui prend en considération les « conditions sociales et culturelles»

®H Malachi, «Rediscovering Intellectual Biography — and Its Limits», History of
Political Economy, n° 39, 2007, supplément annuel, p. 12.

®H Malachi, «Rediscovering Intellectual Biography...», p. 23.

mH Malachi, «Rediscovering Intellectual Biography...», p. 17.
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d'un auteur ainsi que son «ancrage idéologique»™. Elle se devrait d’étre «aussi
peu biographique que possible» afin de laisser plus d’espace aux phénomenes qui
enveloppent I'individu biographié. Selon lui, I'enjeu consiste a analyser une
«réflexion» COMPrise COMMe «/le produit d’une interaction entre celui qui ['élabore,
le contexte scientifique et intellectuel qui la rend pensable, la configuration idéologique
et politique qui la rend audible et le dispositif de promotion éditorial et militant qui
la rend influente»™. La structure de notre publication s'écarte précisement d’un
cadre rigoureusement biographigue et fait une large place a I'analyse des contextes
politiques et socioculturels qui accompagnent le parcours de vie de Fontaine et de
Girard. Notre étude interroge de cette maniére les dynamiques culturelles de la
société fribourgeoise du ¢ siecle et celles de son clergé en particulier, dont nous
avons cherché a cartographier les orientations intellectuelles, ce afin de mieux saisir
I'originalité du parcours et de la pensée du chanoine et du cordelier. De maniére
analogue, nous explorerons les contextes extérieurs auxquels ils ont été confrontés
durant leur vie, plus précisément le milieu académique allemand au ¢ siecle, le
cercle intellectuel du théologien bavarois Sailer et du pasteur zurichois Lavater, et
la sphere gouvernementale de la République helvétique.

Notre approche centrée sur deux acteurs consiste moins a juxtaposer
deux parcours de vie qu’a les faire interagir ensemble, afin de faire émerger
des points d’intersection et des divergences dans I'esprit de « [ ’istoire croisée».
Selon Michael Werner et Bénédicte Zimmermann, I’histoire croisée — qui peut
étre appliquée a des objets comme & des individus — permet d’«apprébender
de maniére plus satisfaisante la complexité dun monde composite et pluriel en
mouvement»®°. C’est précisément la complexité d’un phénomene intellectuel
et ses expressions diverses que nous souhaitons approcher, en nous focalisant
sur deux individus et en nous intéressant aux parallélismes et dissemblances
de leur parcours. Observer et interroger ces trajectoires, les idées et les actions
de ces deux individus, voir ce qu’elles nous disent en les croisant et en les
contextualisant, doit nous permettre d’éclairer au niveau micro-historique des
situations et parfois des évolutions essentielles.

®S Jean, «Retour sur expérience. Une biographie intellectuelle de I'économiste
Wilhelm Ropke», Revue d’histoire moderne & contemporaine, n° 59/5, 2012, p. 131-148.

®Ss Jean, «Retour sur expérience... ».

80w Michael, Z Bénédicte, «Penser I'histoire croisée. Entre empirie et
réflexivité», Annales. Histoire, Sciences Sociales, n° 58/1, 2003, p. 7-36. Sur la question plus
spécifique des «biographies croisées», méthode déclinée de Ihistoire croisée, cf. par exemple
G Johannes, «L'“Internationale des Conservateurs”. Cercles d’élites transnationaux,
diplomatie informelle et biographies croisées en Europe occidentale depuis 1945», Histoire,
économie et société, N° 35/2, 2016, p. 32-44.
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La périodisation de notre travail correspond aux temps de formation et
d’activités réformatrices des deux religieux sur le territoire fribourgeois: notre
analyse s’étend ainsi principalement de I'entrée de Fontaine au Collége Saint-
Michel en 1763, jusqu’a la suppression de I'enseignement mutuel a Fribourg
en 1823 — événement qui marqua le retrait de la vie publique du chanoine et
I'expatriation du Péere Girard a Lucerne ou il a résidé dix ans (1824-1834).
Pour plusieurs raisons, nous avons renoncé a prolonger notre étude au-dela:
non seulement la dynamique du duo Fontaine-Girard n’est plus perceptible
deés 1823, mais I'analyse de I'action réformatrice du cordelier & Lucerne nous
aurait également contraints a explorer un nouveau contexte culturel qui
dépasse le cadre de notre étude axée sur Fribourg. Cela étant, nous franchirons
ces limites dans les deux chapitres initiaux, consacrés au contexte général de
Fribourg sous I'’Ancien Régime et a la mobilité de son clergé. Pour mettre en
évidence des évolutions plus lentes, nous avons préféré travailler sur un temps
plus long qui correspond au ¢ siecle dans son intégralité.

L’analyse de la circulation des savoirs et des idées d’une aire culturelle a
une autre a nécessité des outils méthodologiques supplémentaires. Nous avons
ainsi choisi d’ancrer notre étude dans une perspective d’histoire globale qui,
selon les termes de Caroline Douki et Philippe Minard, cherche a «dépasser
le compartimentage national des recherches historiques, pour saisir tous les
phénoménes qui excédent les fronticres étatiques»®. Etudier la réception d'un
mouvement diffusé depuis les universités germaniques & I'intérieur d’une
ville de confession romaine, orientée économiquement et culturellement vers
la France, exige effectivement de penser au-dela des limites cantonales ou
nationales. Aussi avons-nous trouvé dans le dynamisme des transferts culturels,
un dispositif méthodologique efficace pour appréhender I'ceuvre réformatrice
de Fontaine et de Girard qui, ainsi que nous le postulons, constitue le résultat
de métissages de plusieurs courants de pensée issus de différents espaces
nationaux®. Au demeurant, le choix de cette méthode a également été
motivé par le fait que Fribourg — avec sa situation a cheval sur la frontiere

&% D Caroline, M Philippe, «Histoire globale, histoires connectées. Un changement
d’échelle historiographique», Revue d histoire moderne et contemporaine, n° 54/4, 2007, p. 10.

82 Sur les transferts culturels, nous nous sommes essentiellement appuyés sur les travaux de
Michael Werner et Michel Espagne, en particulier W Michael, « Transferts culturels»,
in Le Dictionnaire des sciences humaines, Paris: PUF, 2006, p. 1189-1192; E Michel,
W Michael (éd.), Transferts. Les relations interculturelles dans l'espace franco-allemand
(xvir et xix siécle), Paris: Editions Recherche sur les Civilisations, 1988; E Michel,
«Sur les limites du comparatisme en histoire culturelle», Genéses, n° 17, 1994, p. 112-121;
E Michel, Les transferts culturels franco-allemands, Paris: PUF, 1999; E Michel,
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des langues — s’est révélé un lieu prometteur pour les transferts culturels, ainsi
gue I'a montré Alexandre Fontaine dans sa thése sur la circulation des savoirs
pédagogiques®.

Dans I'analyse des réformes promues par les deux prétres, nous chercherons
a identifier les modéles qui ont été a I'origine d’emprunts, les réappropriations
qui ont conduit a des transformations de sens et les vecteurs de translation qui
ont permis des déplacements géographiques d’objet culturel®. Nous serons
particulierement attentifs aux voyages de formation de Fontaine et de Girard
ainsi qu’aux filiations intellectuelles induites par cette mobilité, mais aussi aux
efforts de réadaptation de modéles étrangers au contexte local, voire parfois
aux tentatives de transmission d’objets transférés a Fribourg dans d’autres aires
culturelles. La voie privilégiée est celle du passage d’une Aufklirung allemande
dans un environnement francophone, mais nous tiendrons également compte
de tous les déplacements ainsi que des réappropriations a I'intérieur d’'un
méme espace linguistique, entre la France et Fribourg notamment.

Comme le souligne Michel Espagne dans son étude consacrée aux
transferts culturels franco-allemands (1999), la thématique des Lumieres se
préte particuliérement a I'usage des transferts culturels, puisque la naissance
des premiers sentiments nationaux a impliqué des «réfractions» lors de la
transition intellectuelle de ce mouvement d’un pays a un autre:

«Bien que le xviIr siécle soit ['époque d’un universalisme qui s'affirme entre les
centres intellectuels européens et que les académies étendent leurs réseaux & travers
/ ‘Europe entiére, c'est aussi / ’elz:oque ot les sentiments nationaux commencent i
se dessiner, o1l des patriotismes s affirment et oi la communication intellectuelle
doit tenir compte de nouvelles déterminations. Les connotations méme des termes
de Lumiéres, Aufklarung, Prosvescenie, renvoient a des réalités fort différentes.
Quy a-t-il de commun entre l'idée des Lumiéres de la raison et la représentation
dune illumination religieuse qui accompagne le terme russe? Au cours du
passage d'un pays a l'autre, la pensée des Lumiéres subit des réfractions lides aux
spécificités nationales des itinéraires empruntés. Les réfractions nationales lors
des passages et transmissions mériteraient fort bien de constituer en elles-mémes
un objet d'étude. »*

«La notion de transfert culturel», Revue Sciences/Lettres [en ligne] (2013), mis en ligne le
1¢"mai 2012, consulté le 4 décembre 2019, http://journals.openedition.org/rsl/219

8 F Alexandre, Aux heures suisses de ['école républicaine. ..
8 E Michel, «La notion de transfert culturel... ».
8 E Michel, Les transferts culturels franco-allemands..., p. 57.
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La recherche sur les Lumiéres catholiques n’a pourtant pas véritablement
osé franchir le pas et privilégie encore souvent la perspective du comparatisme
national, qui interroge moins les échanges entre différentes aires culturelles que
les parallélismes et divergences pris par ce mouvement dans des cadres nationaux
distincts®. Seules quelques études se sont intéressées a mettre en exergue des
«transferts» des Lumiéres francaises vers I’Allemagne catholique, mais pas
dans le sens inverse a notre connaissance®”. En cela, notre recherche ouvre
une approche originale, qui a été rendue possible par le dialogue simultané du
chanoine Fontaine et du Pére Girard avec plusieurs espaces linguistiques.

L’histoire que nous proposons est également globale dans son refus de
fragmenter et de compartimenter les disciplines inhérentes a notre étude.
Dans une approche interdisciplinaire, nous avons intégré, mélangé et
confronté entre elles des questions propres aux domaines de la théologie,
de la philosophie, de la pédagogie et des sciences naturelles. Se focaliser sur
une discipline en faisant abstraction des autres constitue selon nous un écueil
important dans le travail visant & appréhender et a rendre compte des nuances
de la vision du monde du chanoine Fontaine et du Pére Girard.

Corpus de sources

Dans une histoire visant & reconstruire des trajectoires individuelles
et a mettre en évidence des affiliations intellectuelles, notre approche
d’investigation a consisté a parcourir I'intégralité des écrits du chanoine
Fontaine et du Pére Girard. Nous nous sommes intéressés a leurs productions
réformatrices (plans de réformes et ouvrages imprimés) mais aussi a leurs
écrits personnels (souvenirs autobiographiques et correspondances) et
a toute autre trace de leurs activités intellectuelles (travaux d’érudition,
bibliothéques, collections).

% Cf. a ce sujet L Ulrich L., P Michael (éd.), The catholic enlightenment in
Europe... ;B Jeffrey D., L Ulrich L. (éd.), Enlightenment and Catholicism in Eurape.
A Transnational History, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2014. La «perspective
transnationale» qui fait I'intitulé du dernier ouvrage cité n’interroge que peu les échanges
intellectuels entre les nations; elle met surtout en évidence des trajectoires nationales, et cherche
a en découvrir les parallélismes et les divergences.

8 Cf. en particulier K Jochen, Druckerschwiirze statt Schwarzpulver. Wie die Gegenaufklirung
die Katholische Aufklirung nach 1789 mundtot machte. Die Perzeption der kirchenpolitischen
Vorgiinge der Franzisischen Revolution in der oberdeutschen theologischen Publizistik des Alten
Reichs, Brémes: Edition Lumigres, 2016, p. 36-41.
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L'ensemble des écrits visant I'adoption de réformes ou la diffusion d’idées
novatrices constitue le corpus principal de notre étude. 1l s'agit en particulier
de plans d’éducation, de livres éducatifs (abécédaire, grammaire), de livres de
piété (de prieres, de consolation) et d’ouvrages liturgiques (bréviaire, livre de
chants). La constitution et I'analyse de ce corpus appellent deux remarques.
En premier lieu, la production littéraire du chanoine Fontaine est largement
restée sous une forme manuscrite. Léguée aux jésuites a sa mort avant d’étre
transportée a la nouvelle Bibliothéque cantonale lors de la sécularisation du
Collége (1848), elle est constituée d’écrits a caractére historique (65 vol.),
religieux (15 vol.), poétique (3 vol.) et éducatif (2 vol.)®. Pour un certain
nombre, ces ouvrages sont restés incomplets et ne comportent aucune
datation, ce qui en limite fortement le potentiel d’analyse. Nous avons
ainsi renoncé a étudier les écrits pour lesquels nous ne possédions aucune
information contextuelle. Une observation qui est au reste également valable
pour plusieurs écrits du cordelier.

En second lieu, il a été nécessaire de recourir a ce que des historiens
positivistes ont appelé la «critique externe» pour ne pas reproduire un certain
nombre d’imprécisions et d’erreurs qui s'étaient introduites dans les éditions
du Centenaire du Pere Girard. Certaines d’entre elles — comme par exemple,
le choix discutable d’éditer la copie qu’il rédigea de son Projer déducation
pour la République helvérique (1798) plutdt que I'original qui se trouve aux
Archives fédérales — n’ont pas eu d’incidence majeure sur notre lecture du
texte®®. Par contre, I'approximation des éditeurs s’est parfois révélée bien
plus problématique. Relevons la datation du rapport du Pere Girard «sur la
nécessité d améliorer les écoles populaires du canton» au 5 février 1815 — au lieu
du 6 mars 1816 —, laissant faussement supposer que le cordelier découvrit la
méthode de I'enseignement une année plus tot. Plus dommageable encore,
Un «Plan d'études pour les Ecoles, Gymnase et Académie de Fribourg en Suisse»
— non signé, non daté et retrouvé ex nihilo au sein des Archives de I'Etat de
Fribourg dans les années 1940 — a été édité par Gérard Pfulg, apres avoir
été attribué au Pére Girard et daté vers 1817/18%. Une critique externe du
document rend invraisemblable cette affirmation, et nous croyons au contraire

8 |es manuscrits du chanoine Fontaine sont listés et résumés dans S Damien (éd.), Eglise,
sciences et révolutions..., P. 573-578.

8 La copie differe tres légérement de I'original.

% De fagon curieuse, Gérard Pfulg constate que «/écriture calligraphiée du manuscrit original|...]
[n'était] pas de la main du Pére Girard», tout en concluant que «/les idées exprimées [étaient] les
siennes» et qu’ainsi ce plan d’études « [devait] ézre attribué au Pére Girard». Cf. G Grégoire,
Projets d’éducation publique..., p. 87.
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que ce plan a été rédigé durant les années 1780 (voire 1790), peut-étre par
un ancien jésuite®. La encore, cette attribution erronée a parfois orienté la
recherche sur le Pere Girard dans des voies douteuses.

En dehors des ouvrages et plans de réforme, nous avons prété une
attention particuliére aux écrits personnels. Si aucun journal de Fontaine ou
de Girard n’a été conservé, tous les deux sont parvenus a léguer des écrits a
caractére autobiographique retracant des périodes de leur existence autrement
peu documentées, en particulier leur jeunesse et le temps de leurs études en
Allemagne. Les Quelques souvenirs de ma vie avec des réflexions du cordelier
— ouvrage manuscrit entrepris en 1826 — ont connu une certaine célébrité
apres leurs éditions partielles dans les écrits d’Alexandre Daguet, puis en 1948
dans leurs éditions «complétes» par Pfulg®. Le chanoine ne s’est, semble-
t-il, jamais consacré a un semblable ouvrage, mais il a laissé derriere lui
quelques courts textes traitant de ses études chez les jésuites ainsi que de ses
premiers travaux a Fribourg. C’est dans des annotations de lecture inscrites
en préambule des livres de sa bibliothéque que nous retrouvons de tels écrits
(cf. infra). L'ensemble de ces textes rédigés postérieurement aux événements
nous renseignent davantage sur I'état d’esprit de leurs auteurs au moment de
la production, raison pour laquelle il est nécessaire de garder une distance
critique avec leur contenu®. Il n’en demeure pas moins qu’ils constituent

% Sans évoquer le papier et I'écriture qui laissent fortement suggérer que le texte a été rédigé au
¢ siecle, le plan était desting a « /Tllustre commission» que Pfulg considérait comme étant la
Commission des écoles de I'arrondissement de Fribourg, voire peut-étre la Société économique.
Or, «lllustre commission» était précisément le nom de la commission responsable des biens du
College Saint-Michel active jusqu’en 1798 (cf. section 4.2, p. 189-190). L’auteur, qui laisse
entendre avoir fréquenté I'Université de Vienne, cite un grand nombre de professeurs jésuites,
dont le Pére Leopold Biwald (1731-1805), qui est présenté comme étant professeur de physique
a Graz (fonction qu'il abandonne en 1787). D’autres indices manifestes — comme I'absence de
mention d’auteurs modernes, ou le placement du latin sur un pied d’égalité avec les langues
maternelles — tendent a exclure la possibilité que le cordelier soit I'auteur de ce plan, et plus
encore que celui-ci ait été rédigé vers 1817.
%2 En 1850, Daguet songe a faire éditer a Genéve les Souvenirs du cordelier, mais le projet
ne se finalise pas. Il en diffuse par contre de larges extraits dans des articles biographiques,
publiés dans son journal L Emultion, ainsi que dans sa biographie Le Pére Girard et son temps
(F Alexandre, «Aux sources d’'une relation passionnée...», p. 29-53). Le manuscrit
la disparition du cordelier. Cf. G Grégoire, Quelques souvenirs de ma vie... En marge du
manuscrit, a coté du titre, I'auteur mentionne « commencé en 1826».
% C'est 1a une critique que nous pouvons formuler a I'encontre de nombreux ouvrages
biographiques rédigés sur le Pere Girard, dans lesquels sa jeunesse et ses études n'ont été
présentées qu’au travers du seul prisme de ses Souvenirs. Cela n’est pas sans poser des problemes
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des sources d’utilité premiére pour les historiens, puisqu’ils permettent de
reconstruire des parcours, des rencontres et des lectures.

Dans la typologie des écrits personnels, notre étude s’est aussi focalisée
sur les échanges épistolaires. Comme le mentionne Christophe Prochasson
en parlant de I'histoire intellectuelle, les correspondances «permettent de
dessiner les milieux et les réseaux qui constituent les cadres décisifs de I'échange
intellectuel» et «aident a cerner linfluence et le rayonnement réels exercés par
des intellectuels»*. Cette documentation s'est avérée trés précieuse pour
identifier les milieux intellectuels avec lesquels Fontaine et Girard étaient en
relation, tout comme pour montrer parfois, comme ces milieux ont orienté
les écrits des deux Fribourgeois. L’'importance accordée aux correspondances
nous a entrainés dans des aventures éditoriales desquelles cette publication
s’est abondamment nourrie. En marge de notre recherche, nous avons édité
en 2019 la correspondance du chanoine Fontaine: les 160 documents qu’elle
renferme reflétent un large panel de ses activités intellectuelles (théologie,
éducation, histoire, sciences naturelles) et mettent en évidence ses relations
avec plusieurs acteurs des Lumieres®. Entre-temps, nous avons également
entrepris un travail similaire pour le Pére Girard: estimée a un millier
de missives, sa correspondance est en cours d’édition sur la plateforme
Lumiéres.Lausanne®®.

Pour appréhender les horizons intellectuels des deux hommes, nous nous
sommes intéressés a leurs bibliothéques, a leurs collections particuliéres
d’objets d’histoire naturelle et de tableaux, lorsqu’elles existaient. Le Pére Girard
a légué dans ses derniéres années plus d’un millier de titres a la bibliotheque
de la Société économique de Fribourg. Le catalogue de la donation, conservée
a la Bibliothéque cantonale et universitaire de Fribourg (BCUF), ne nous
renseigne pas sur les périodes d’acquisition, ce qui ne nous a pas permis d’en
tirer un réel profit. La bibliothéque du chanoine offre a cet égard davantage
de possibilités d’analyse. Nous avons pu identifier quelque 1 850 titres

méthodologiques. Les récits autour de sa jeunesse se sont souvent construits autour d’anecdotes
pas toujours pertinentes (par exemple, I'histoire de la protestante de Morat); en outre, ils ont
aussi associé le jeune Girard aux critiques émises apres 1826, en particulier contre les jésuites et
la philosophie enseignée au couvent.

“p Christophe, «Les correspondances. Sources et lieux de mémoire de I'histoire
intellectuelle», Les Cahiers du Centre de Recherches Historiques, n° 8, 1991,
%S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions...

% Destinée a mettre en valeur le passé culturel et intellectuel de la Suisse romande, la plateforme
Lumiere.Lausanne abrite plusieurs éditions de sources en lien avec le siecle des Lumigres
(cf. http://lumieres.unil.ch).
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grace aux mentions de son nom inscrites a I'intérieur des livres; le catalogue
non exhaustif que nous avons rétabli est le fruit d’un travail de recherche
systématique conduit a la BCUF ainsi qu’a la Bibliothéque du couvent
des cordeliers®. Les livres issus de la bibliothéque de Fontaine sont parfois
aussi accompagnés de I'année d’achat (env. 57 %), du prix (env. 65%) et
d’annotations de lecture (env. 25%). L’ensemble de ces données ont été trés
précieuses pour étudier le développement des intéréts littéraires du chanoine,
mais aussi pour le positionner intellectuellement par rapport aux auteurs qu’il
avait commentés. En dehors de sa bibliothéque, sa collection de minéraux
déposée au Musée d’histoire naturelle de Fribourg — comprenant 613 pieces
et 550 étiquettes descriptives — nous a permis de mieux comprendre quelques-
unes de ses pratiques scientifiques®.

Explorant les contextes accompagnant le parcours des deux prétres, notre
recherche a nécessité de plus amples investigations dans les archives, en Suisse
comme a I'étranger. Nous avons souvent mobilisé les sources administratives
produites par les différents régimes avec lesquels le chanoine Fontaine et le
Pére Girard étaient entrés en relation, en particulier le gouvernement et les
commissions cantonales de I’Ancien Régime, les ministeres de la République
helvétique, le Conseil communal (dés 1799) ainsi que I'administration et
le gouvernement cantonaux (dés 1798). De la méme maniére, nous avons
consulté les archives de plusieurs administrations ecclésiastiques — I'évéché de
Lausanne, la nonciature de Lucerne, la secrétairerie d’Etat et la Congrégation
des affaires ecclésiastiques extraordinaires au Vatican. Les efforts entrepris pour
déterminer la présence de Fribourgeois a I'intérieur d’instituts d’éducation
a I'étranger nous ont enfin amenés a consulter des matricules et d’autres
catalogues de séminaires et d’universités en France (Paris et Avignon) ainsi
gu’en Allemagne (Dillingen, Augsbourg et Munich).

7 L’essentiel des ouvrages ayant appartenu au chanoine Fontaine sont aujourd’hui déposés aux
ACCEF et a la BCUF. Au couvent des cordeliers, nous avons pu profiter du catalogue manuscrit
des livres de Fontaine, rédigé par le Pére Anselm Pauchard et recopié par Jean-Pierre Uldry
(] Jean-Pierre, Charles-Aloyse Fontaine..., vol. 2.). Il n’existait par contre aucun catalogue
similaire a la BCUF, ou les livres issus de la bibliothéque de Fontaine ont été dispersés (ils se
trouvent essentiellement dans la « Réserve des imprimés»).

% Cf. les deux derniers paragraphes de la section 4.5 (p. 224-225).
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Structure de I'ouvrage

Les résultats de notre recherche sarticulent en six chapitres qui suivent
globalement une trame chronologique continue: les deux premiers explorent
le contexte général de la Ville et République de Fribourg au ¢ siecle, et
les connexions de son clergé avec différents espaces culturels; le troisieme, le
rapprochement du chanoine Fontaine et du Pére Girard avec les Lumiéres
catholiques lors de leurs études respectives en Allemagne (1763-1788); les
trois derniers enfin, leur trajectoire et leurs projets de réforme sous quatre
régimes politiques successifs (1785-1823).

Nous commencerons par interroger la situation politique, socio-
économique, religieuse et culturelle de Fribourg au ¢ siecle, souvent
présentée comme un bastion du catholicisme ultramontain. C’est aux
spécificités locales de la «Ville et République de Fribourg» que nous nous
intéresserons pour appréhender les obstacles et les relais qui ont conditionné la
réception de courants nouveaux sous I’Ancien Régime, mais aussi pour mieux
caractériser Fribourg — sa vitalité culturelle et son organisation ecclésiastique —
par rapport & d’autres cités-Etats de la Suisse catholique.

Notre second chapitre se situera dans le prolongement du gquestionnement
sur la «citadelle»; il explorera les possibilités de connexion du clergé
fribourgeois avec des milieux porteurs d’idées nouvelles a I'étranger, par le
biais des voyages de formation des prétres séculiers et des réseaux d’échange
interconventuels. Nous étudierons les différents instituts d’éducation
fréquentés par les prétres fribourgeois en formation, ainsi que les dynamiques
des couvents et des abbayes a I'intérieur de leur province.

Nous nous focaliserons ensuite sur les études en Allemagne de Charles-
Aloyse Fontaine et de Gregoire Girard. Il s’agira dans ce troisieme chapitre
d’interroger les processus de rencontre et d’adhésion des deux étudiants
fribourgeois avec des expressions des Lumiéres catholiques, au moment ou
ils résidaient en Baviére. Nous nous intéresserons tant aux idées réformatrices
enseignées a I'Université d’Ingolstadt et au couvent de Wurtzbourg, qu’aux
modeéles et auteurs que les deux hommes ont découvert en Allemagne et qui
ont marqué leur production réformatrice future.

Le Pere Girard n’a montré publiguement aucune velléité réformatrice
avant la Révolution; c’est donc le chanoine Fontaine qui fera I'objet de
notre quatriéme chapitre, dans lequel nous analyserons les projets de
réforme proposés sous I’Ancien Régime ainsi que les idées et pratiques
novatrices exprimées dans ses premiers imprimés, ses correspondances et ses

50



INTRODUCTION GENERALE

travaux d’érudition. Nous chercherons a mettre en relation ses productions
réformatrices — un bréviaire (1787), un plan d’étude (1789), deux ouvrages
de piété (1790 et 1792) — avec le mouvement réformateur allemand, tout
en étudiant les aspirations irénistes qu’il a exprimé dans sa correspondance
avec le pasteur zurichois Lavater. Nous nous intéresserons également plus
largement a son horizon intellectuel, a travers sa bibliothéque et son cabinet
d’histoire naturelle.

Dans le cinquiéme chapitre, nous étudierons I'attitude ainsi que les
travaux tant du chanoine Fontaine que du Peére Girard sous la République
helvétique (1798-1803) — période marquée par I'entrée de la Suisse dans
I'orbite révolutionnaire, et la création d’un gouvernement cherchant
a mettre en application un certain nombre d’idées promues par les
réformateurs des Lumiéres. Nous interrogerons en premier lieu le rble de
médiateur joué par les deux prétres entre le nouveau régime et le peuple
catholique, et montrerons comment leurs efforts de conciliation leur
ont permis d’exercer de nouvelles fonctions et parfois de changer d’échelon.
Nous nous intéresserons ensuite aux propositions de réformes qu’ils
ont encouragé dans le domaine éducatif, ainsi qu’a leurs idéaux politico-
ecclésiologiques. Nous terminerons en analysant la réaction ultramontaine
qui a pris pour cible Fontaine et Girard dés 1800.

Enfin, le sixiéme et dernier chapitre se proposera d'étudier le
repositionnement du chanoine Fontaine et surtout celui du Pére Girard
dans la société fribourgeoise apres 1803, ainsi que les entreprises
réformatrices qu’ils ont conduit a I'échelle locale. Nous analyserons tout
d’abord les efforts entrepris par le Conseil communal de Fribourg pour
permettre aux écoles primaires de la ville de se réformer et d’acquérir
progressivement une plus grande notoriété. Nous nous intéresserons
ensuite a la pensée éducative du Pére Girard, a ses modéles pédagogiques
ainsi qu’a la maniére dont il les a transférés dans son école, avant d’étudier
I’expansion progressive de ces méthodes sur le territoire cantonal.
Nous terminerons ce chapitre par trois sections traitant des résistances
auxquelles le cordelier a dO faire face durant cette période: I'opposition a sa
candidature a I'épiscopat (1814-1815), les investigations conduites depuis
Rome contre sa doctrine (1815-1816) et le chemin vers la suppression de
I’enseignement mutuel (1818-1823).
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1. LocHer Gottfried (1735-1795), Portrait du chanoine Fontaine a I'dge de 36
ou 37 ans, 1791. Huile sur toile, 111 x 84 cm. Propriété de Laurent de Weck,
Neuchatel (crédit photographique: Walery Osowiecki).
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2. BonJour Jean-Baptiste (1801-1882), Portrait du Peére Girard, 1850. Huile sur toile,
109 x 85,5 cm. Musée d'art et d’histoire de Fribourg.
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Charles-Aloyse Fontaine
(1754-1834)

Grégoire Girard
(1765-1850)

Origine familiale

Les familles Fontaine et Girard sont originaires de Savoie, respectivement de Magland et

Sallanches et du Val d’Abondance. Etablies toutes les deux depuis la fin du

¢siecle a

Fribourg, elles ont obtenu les droits de bourgeoisie en 1693 (Fontaine) et 1694 (Girard).
Elles sont restées tres liées par leurs activités économiques et une union matrimoniale,

dont le chanoine Fontaine est issu.

14 juin 1754 : naissance
de Charles-Aloyse Fontaine a Fribourg

5 mai 1834 décés a Fribourg

17 décembre 1765 naissance
de Jean-Baptiste-Melchior-Gaspard-
Balthasar Girard a Fribourg

6 mars 1850 déces a Fribourg

Formation

1763-1769: College Saint-Michel (jésuite),
Fribourg

1769-1771: noviciat jésuite, Landsberg
am Lech

1771-1773: scolasticat (inachevé),
Université d’Ingolstadt

1775-1781: College Saint-Michel
(ex-jésuite), Fribourg

1781-1782: noviciat cordelier, Lucerne

1782-1784: études de philosophie,
Offenbourg et Uberlingen (Allemagne)

1784-1788: études de théologie et de droit
canon, couvent de Wurtzbourg (deux
théses de doctorat)

Carriére ecclésiastique

1774-1779: prof. au Collége Saint-Michel

31 mars 1777 ordination

27 juin 1781: admission au Chapitre
de Saint-Nicolas

1782-1785: archiviste et bibliothécaire
du Chapitre

18 juillet 1783 : nommé grand-chantre
du Chapitre

1783: nommé archidiacre du diocése

19 avril 1822 candidat malheureux
a la prévoté du Chapitre. Le chanoine
Fivaz est nommé prévot.

20 décembre 1788 ordination
1789: prof. au Collége d’Uberlingen

1790-1792: prof. de philosophie au
couvent, Fribourg

1797-1798: prof. de théologie morale
au couvent, Fribourg

1803-1806 : commissaire des couvents
cordeliers de la Suisse

1804-1808; 1818-1824; 1823-1827:
gardien du couvent de Fribourg

1824-1827: gardien du couvent de Lucerne
1828-1834: prof. de philosophie, Lucerne

1833-1839: assistant et secrétaire
du Provincial de la province
de Haute-Allemagne

1839-1845: Provincial
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Fonctions scolaires

1783-1798: Chambre des scholarques

1799-1802: vice-président du Conseil
d’éducation du canton de Fribourg
(Helvétique)

1803-1831: nouvelle Chambre

des scholarques

1807-1823: vice-président de la Chambre
des écoles de la ville de Fribourg

1819-1823: Commission d’école
de I'arrondissement de Fribourg

1799: membre du Conseil d’éducation
du canton de Fribourg (Helvétique,
2 séances)

1799: archiviste du ministére de
I’Education de la République helvétique

1805-1819: préfet des écoles frangaises
de la ville de Fribourg

1819-1823: préfet des écoles de la ville
de Fribourg

1819-1823: Commission d’école
de I'arrondissement de Fribourg

1848-1850: Commission de I'Instruction
publique du canton de Fribourg

Principaux imprimés

1784 E[oge du bienheureux P. Laurent
de Brindes..., Fribourg, 62 p.

1787-1788 . Breviarium Diocesis
Lausannensis, Fribourg, 4 vol.

1790: Réflexions sur les afflictions, suivies de
la recommandation de l'4me soit priére pour
les agonisans. .., Fribourg, 308 p.

1791: Dissertation historique et critique
pour fixer [époque de I'entrevue du Pape
Grégoire X et de l'empereur

Rodolphe de Habsbourg & Lausanne. ..,
Fribourg, 70 p.

1792: L Oraison dominicale paraphrasée
et expliquée i l'usage des enfans, Fribourg,
157 p.

1796 Abrégé de la vie du bienheureux
Bernard d’Offida. ..., Fribourg, 53 p.

1798 Discours prononcé dans l'église
collégiale et paroissiale de la commune de
Fribourg en Helvétie, lors de linstallation
solemnelle des Autorités constituées du canton

de Fribourg, Fribourg, 16 p.

1799: Le Conseil d'éducation de Fribourg, &
ses concitoyens, [Fribourg], 15 p.

1799: Gesang zum katholischen
Gottesdienste in Bern, [Berne], 13 p.

1806: Elémens de lecture et de calcul
Lusage des Eléves de Iécole frangaise de
Fribourg en Suisse, Fribourg, 64 p.

1810: Rapport sur 'Institut de

My Pestalozzi a Yverdon, présenté a S.E.
My le Landamman et & la haute Diéte des
dix-neuf cantons de la Suisse, Fribourg,
200 p.

1810: Oraison funébre de Son Excellence
Mr. Louis-Auguste-Philippe d’Affry. ..,
Fribourg, 44 p.

1812 Abécédaire & l'usage de ['école francaise
de la ville de Fribourg, Fribourg, 63 p.

1815: Positiones selectae ex philosophia
universa, Fribourg, 17 p.

1818: Eléments de lecture et d'orthographe
a lusage des écoles d'enseignement mutuel,

Fribourg, 43 p.

1818: Emploi des tableaux de lecture et
dorthographe dans les écoles d'enseignement
mutuel, Fribourg, 80 p.
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1799: Réponse d’un citoyen helvétique au
Prince Charles d’Autriche, Fribourg, 12 p.

1800: Un mot sur la tolérance religieuse
dapreés les lumiéres de la raison, Fribourg,
31p.

1818: Mémoire sur l'enseignement religieux de
[école frangaise de Fribourg. . ., Fribourg, 34 p.

1821: Grammaire des campagnes a l'usage
des écoles rurales du canton de Fribourg,

Fribourg, 175 p.

1827 Explication du « Plan de Fribourg
en Suisse» : dédiée & la jeunesse de cette
ville, pour lui servir de premiére lecon de
géographie, Lucerne, 134 p.

1844: De l'enseignement régulier de la
langue maternelle dans les écoles et les

Jfamilles, Paris, 484 p.

1846 De l'enseignement régulier de la
langue maternelle, Paris, 286 p.

Sociabilités

1812-1824: Société économique du
canton de Fribourg (membre fondateur,
nommé bibliothécaire en 1813, rapporteur
de la classe de topographie, d’histoire et de
statistique en 1814)

1815: Société helvétique des sciences
naturelles, Genéve (section histoire
naturelle générale)

1817 Société pour I'instruction
élémentaire, Paris (SIE, membre
honoraire)

Vers 1790 : « Fiinferrath» (Société
informelle composée de 5 Fribourgeois)

Vers 1799: Société littéraire
de Heinrich Zschokke
et de Philipp Albert Stapfer

1805: Salon littéraire de Fribourg
(membre honoraire)

1812-1822: Société économique du
canton de Fribourg (membre fondateur,
nommé en 1813 assistant et rapporteur
de la classe de morale publique

et d’éducation civile)

1817 Société helvétique des sciences
naturelles, Genéve

1817: Société pour I'instruction
élémentaire, Paris (SIE, membre honoraire)

1825 Société suisse d’utilité publique

1833: Société d'utilité publique de la
Suisse italienne (membre honoraire)
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Chapitrel

La «citadelle » fribourgeoise

a ville-Etat qui a vu naitre le chanoine Fontaine et le Pére Girard

ne constituait un terreau favorable ni a la réception ni a I'éclosion

des idées nouvelles. Les spécialistes de I'histoire politique, religieuse
ou littéraire fribourgeoise, de la Réforme jusqu'au Kulturkampf, ont
régulierement fait appel a I'allégorie de la «citadelle» pour exprimer I'attitude
de repliement de la cité face aux courants de pensée extérieurs®®. Enclavée
en territoire protestant depuis 1536, la République de Fribourg se serait
érigée en «bastille de ['ultramontanisme» pour survivre a sON «insularité
confessionnelle»*™. Construction d’une forte identité confessionnelle, triomphe
du catholicisme baroque et renforcement de ses liens avec les protecteurs de
I'Eglise (le Saint-Siége et le Roi Trés Chrétien), tels auraient été les principaux

9 Cf. par exemple R Simone de, « Trois moments de la culture fribourgeoise entre le et
le esiecle», in F Roger (8d.), Histoire de la littérature en Suisse romande. Du Moyen
Age & 1815, Lausanne : Editions Payot, 1996, p. 151-166; P Francis, Mgr Etienne Marilley
et son clergé & Fribourg au temps du Sonderbund 1846-1856, Fribourg: Editions universitaires,
1987: S Jean, La République des chanoines. Une histoire du pouvoir & Fribourg, Baden:
Hier+Jetzt, 2012, p. 55-119;B  -W Rita, Katholisch bleiben ? Freiburg im Uchtland
wiihrend der Reformation (1520-1550), Zrich: Chronos, 2017; G Francois, « La citadelle
catholique. L'emprise du curé de campagne», Annales fribourgeoises, n° 61/62, 1994/1997,
p. 235-244.

00 A Georges, «La “Ville et République” de Fribourg sous le réegne du baron d’Alt (1737-
1770). Essai sur les Lumieres patriciennes», Annales Benjamin Constant, n° 18/19, 1996, p. 207.
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traits caractéristiques de la «citadelle» a I'époque moderne. Un constat qui,
nous le verrons, rejoint et s’appuie partiellement sur les récits des voyageurs
contemporains®.

A la lecture des derniéres synthéses historiographiques sur les Lumigres,
les Fribourgeois semblent avoir essentiellement brillé... par leur absence.
Ils n'auraient participé a ce mouvement qu’avec réserve et hésitation, sans
gu’aucun intellectuel marquant pour la République des lettres ne s’y distingue
d'ailleurs. Les Lumiéres catholiques, son pendant ecclésiastique, n'y auraient
pas connu davantage de succés, se manifestant plus tardivement et plus
timidement qu’ailleurs dans la Suisse catholique'®®. Cette image est a nuancer et
a préciser sur divers points, comme ont commencé a le montrer des recherches
récentes, en histoire culturelle notamment'®. Il importe en outre de mieux
comprendre quels freins ont pu entraver la réception des courants novateurs
du ¢ siecle, et ce en mettant en perspective Fribourg avec des Etats-cités
structurellement proches, telles Lucerne et Soleure. Questionner la « citadelle»
sous ses aspects politiques, socio-économiques, religieux et culturels, dans
une perspective comparative, permet de réfléchir sur les circonstances qui ont
conditionné la réception en territoire fribourgeois des Lumiéres en général et
des Lumiéres catholiques en particulier.

1.1. Population, systéme politique
et structure socio-économique

A la veille de la chute de I'’Ancien Régime, le canton de Fribourg représente
avec ses quelque 66 000 habitants une république de petite & moyenne
importance a I'intérieur du Corps helvétique (environ 4% de la population
totale)™%s. Ramené & I’échelle de la Suisse catholique, il constitue I'un des Etats
les plus peuplés, derriere les cantons de Lucerne (90 800) et de Saint-Gall
(135 200 en 1809), mais devant ceux de Soleure (65 000), du Valais (57 300),

01 Nous reviendrons sur ces récits a la section 1.2.

102 Cf, parexemple Z Simone, « Aufklarung in der Schweiz... », p. 1475-1476. Selon la
philosophe, «in Freiburg gewann die Aufklirung nur zigerlich an Einfluss».

03 Cf. a ce sujet le premier paragraphe de la section «Fribourg, le chanoine Fontaine et
le Pére Girard» de I'introduction.

104 Cf. en particulier les travaux de Simone de Reyff, David Aeby, Alain Bosson et Georges Andrey
que nous citons dans ce chapitre.

105 |_es chiffres mentionnés ici et ci-apres sont extraits de différents articles du DHS.
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de Schwytz (34 100) et de Zoug (12 800). La ville de Fribourg occupe elle
aussi un rang élevé dans I'espace catholique. Avec environ 5 100 habitants,
elle se positionne devant Lucerne (4 300), Soleure (3 600), Zoug (2 500) et
Sion (2 200), et seules les communes de Saint-Gall (8 100 habitants en 1809)
et de Schwytz (6 300) la surpassent. Eu égard a sa démographie, mais aussi a
son engagement militaire et a son importante milice ecclésiastique, la Ville et
République de Fribourg forme I'un des principaux hauts lieux du catholicisme
suisse d’Ancien Régime.

L’organisation politique de Fribourg se rapproche fortement de celle des
villes-Etats de Berne, Lucerne et Soleure, qui se caractérise par la subordination
de la campagne a la ville-capitale et la concentration du pouvoir entre les
mains d’un patriciat tres fermé®, Les fondements du régime, adoptés a la
suite du coup d’Etat de 1627, réservent I'exercice du droit de vote et I'accés
au gouvernement a quelques-unes des plus riches familles de la bourgeoisie,
jusqu’alors actives dans le commerce et I'artisanat. Le Conseil des Deux-Cents
(Grand Conseil) représente I'autorité souveraine de la République; outre
112 conseillers, il comprend trois commissions — le Petit Conseil (19 sénateurs
et 5 magistrats dont I'avoyer), la Chambre secrete (24 secrets et 4 bannerets)
et le Conseil des Soixante (les mémes 24 secrets sans les bannerets et
36 autres conseillers). Le pouvoir se concentre toutefois essentiellement
dans la Chambre secréte, appelée par Gaston Castella la «clé de voute» du
systemel?. Cette derniére exerce un large contrle sur I'organisation politique
de la cité: tout en nommant les conseillers des Deux-cents et les aspirants
aux Conseils annexes, elle jouit du droit de censure sur les magistrats et de la
prérogative exclusive de proposer des lois et des projets de réforme®®, Elle est
en outre devenue quasi inamovible en raison de son systéme de cooptation.
La République de Fribourg constitue ainsi un régime oligarchique des plus
ordinaires, a la téte duquel seules 66 familles auront effectivement accés au
pouvoir durant le ¢ sieclet®.

16 Sur le fonctionnement du régime politique fribourgeois, cf. par exemple C Gaston,
Histoire du canton de Fribourg depuis les origines jusqu'en 1857, Fribourg: Fragniére, 1922,
p. 329-350; A George, «Présence a la Suisse et au Monde», in R Roland

(éd.), Histoire du canton de Fribourg, Fribourg: Imprimerie Fragniére S. A., 1981, p. 530;
W Francois, Histoire de Fribourg, Neuchatel : Livreo-Alphil, 2018, p. 85-93.

- C Gaston, Histoire du canton de Fribourg. .., p. 338.
108 C Gaston, Histoire du canton de Fribourg. .., p. 232.
0B W Rita, Zwischen Glanz und Elend. Stidtische Elite in Freiburg im Uchtland

(18. Jahrhundert), Zirich: Chronos Verlag, 2014, p. 33-39.
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La hiérarchie sociale fribourgeoise est dominée par les 105 familles
patriciennes (79 avant 1782) qui représentent, a la fin du siécle, prés de
14% de la population totale de la cité et pres de 1% de celle du canton
(env. 700 individus)!t. La premiere bourgeoisie, appelée «privilégiée» ou
«secrete», se distingue non seulement par ses privileges politiques, mais aussi
par I’exercice d’activités professionnelles communes et I'adoption de pratiques
socioculturelles similaires. Les patriciens vivent pour prés des deux tiers de leurs
revenus des rentes de leurs propriétés fonciéres, le reste provenant du service
étranger et des fonctions publiquest!?. En vertu d’un mode de vie seigneurial,
nombre de familles se déplacent continuellement entre leur domicile en ville et
leur maison de campagne (chateau). Bien qu’appartenant a une méme «caste»,
les familles patriciennes occupent des positions socio-économiques parfois trés
différentes. Le parcours d’lgnace de Gady (1717-1793) constitue un exemple
éloguent de réussite sociale™®. En dépit d’une tradition familiale militaire,
I'oncle du chanoine Fontaine privilégie une carriére politique et intégre
durant sa vingtieme année le Conseil des Deux-Cents. Sa fortune, le conseiller
I'assure au moyen de la fonction publique, mais aussi grace aux rentes de son
domaine a Montagny ainsi que par son union avec une femme issue d’une
riche famille marchande fribourgeoise: Marie-Joséphe-Elisabeth Fontaine
(mariage en 1750), la tante du chanoine. Nommé au Petit Conseil (1748)
puis élu avoyer (1752) avec le suffrage de toute la bourgeoisie réunie, il se
trouve a la téte de la République de Fribourg pendant pres de 40 années, ce
qui constitue le plus long régne continu de I'histoire fribourgeoise.

Au sein de la bourgeoisie privilégiée, tous ne suivront pas la voie tracée par
I'avoyer de Gady. Plusieurs patriciens s’essaieront a des carriéres diverses avant,
parfois, d’entrer en politique. Les familles d’Affry et des Castella s’engageront
ainsi activement dans le service étranger, un secteur lucratif qui offre la chance
de gagner un titre de noblesse étrangere''4. Avant d’entamer une carriere
politique en 1791, Jean de Montenach (1766-1842) se tournera quant a lui
vers la diplomatie; il exercera comme agent diplomatique en Moldavie et a
Constantinople, au service du roi de France, et en conservera le sobriquet de

11 Sur I'élite fribourgeoise au ¢ siécle, cf. « Fribourg (canton) », in DHS.

g André, A Georges, « Les aspects économiques et sociaux », in R Roland
(éd.), Histoire du canton de Fribourg...,vol. 1,p.497;B  -W Rita, Zwischen Glanz
und Elend..., p. 38.

113 Lire la notice manuscrite rédigée par le chanoine Fontaine dans le Catalogue des Scholarques,
depuis leur origine en 1577 jusqu it leur réorganisation, en 1806, BCUF ms. L 423, f. 23.

wmpB -W Rita, Zwischen Glanz und Elend..., p. 128-136.

61



LES LUMIERES CATHOLIQUES A FRIBOURG

«Turc»15, D’autres familles encore opteront pour des choix de carriére plus
modestes et resteront actives dans le commerce et l'artisanat en dépit de leur
statut privilégié; les conseillers Chollet et Posshart par exemple, exerceront
toujours comme bouchers a la fin de I’Ancien Régime?®.

Le deuxieme échelon supérieur de la société fribourgeoise est occupé par la
bourgeoisie «commune», appelée aussi «petite bourgeoisie». Exclus des droits
politiques, a I'exception de I'élection de quelques magistratures, les bourgeois
communs sont privilégiés sur le plan économigue et jouissent d’un monopole
dans le négoce et la manufacture, tant dans la capitale qu'a I'intérieur des
Anciennes Terrest?”. A coté du commerce et de Iartisanat, nombre d’entre
eux exercent des professions libérales (médecins, avocats, imprimeurs, etc.).
L'absence d'étude approfondie a leur sujet ne nous permet pas d’en dresser
un portrait plus détaillé, ni méme d’ailleurs d’en donner une quelconque
estimation démographique. Il apparait toutefois que la bourgeoisie commune
se trouve elle-méme trés stratifiée: alors que certaines familles stagnent
dans une précarité matérielle, d’autres ont acquis un pouvoir économique
considérable et cherchent a occuper une position plus dominante dans la cité.

Plus distinguées que la plupart des bourgeois ordinaires, mais encore
éloignées du cercle restreint de I'élite patricienne, les familles du chanoine
Fontaine et du Pere Girard appartiennent précisément a cette catégorie
supérieure de la bourgeoisie commune. Originaires toutes deux de Savoie,
elles se sont installées en ville de Fribourg a la fin du ¢ siecle ou elles se
sont rapidement enrichies par le commerce de draperie et leurs activités de
banquier. Une situation économique avantageuse et une instruction soignée
les ont rendues intéressantes aux yeux de I'élite politique. Aussi sont-elles

15 Membre du Conseil des Deux-Cents (1791-1797), il a été I'un des principaux soutiens
politiques aux réformes de Girard. Le chanoine Fontaine et le Pére Girard ont fait I'éloge de
ses connaissances philosophiques dans les rapports qu'ils ont rédigés au ministre des arts et des
sciences en 1799: «c esz évidemment I'homme le plus profond que nous ayons en fait de connoissances
philosophiques» (Fontaine); «il aime singuliérement cette science [philosophie], er personne n'est
peut-étre plus propre que lui aux méditations philosophiques» (Girard). Cf. S Damien (éd.),
Eglise, sciences et révolutions..., p. 563. Sur Jean de Montenach, cf. notamment C Hubert,
Notice biographique sur feu M. I’ Avoyer Montenach avec quelques aper¢us sur lbistoire contemporaine,
Fribourg: Imprimerie de L.-J. Schmid, 1842.

B W Rita, Zwischen Glanz und Elend. .., p. 38.

17 | es Anciennes Terres constituaient les plus anciennes possessions territoriales de la ville de
Fribourg (acquises avant le ¢ siecle) et correspondaient, sur le plan ecclésiastique, aux paroisses
du décanat de Fribourg. Cf. A Georges, M Marius, «L’Ancien Régime contesté,
ébranlé et renversé», in R Roland (éd.), Histoire du canton de Fribourg..., vol. 2, p. 738.
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parvenues a plusieurs reprises a s'unir avec des familles patriciennes, comme
Pillustrent le mariage en 1750 de Marie-Joséphe-Elisabeth Fontaine et
d’Ignace de Gady (cf. supra), celui en 1766 de Jeanne-Hyacinthe Fontaine
(la grand-tante du chanoine) et du comte Rodolphe de Castella, ou encore
celui de Jean-Frangois Girard et de Marie-Frangoise Landerset en 1758
(les parents du futur pédagogue). Malgré ces rapprochements, le patriciat
réaffirme & la fin du siécle sa distinction d’avec les riches familles de la
bourgeoisie commune et freine leur ascension sociale en les empéchant de
participer aux Conseils (cf. infra).

Les rapports entre les deux groupes sociaux sont également économiques
et militaires. Comme le relate le copie-lettres de Frangois-Pierre de Reynold,
les familles Fontaine et Girard rendent pour [I'élite patricienne de
réguliers services, en particulier des préts financiers et divers achats a
I'étranger®®, Elles s’essaient parfois aussi aux carriéres prestigieuses de I'élite,
I'entrepreneuriat militaire en particulier. Un oncle et deux fréres du Pére
Girard entreront au service de I’Angleterre®, alors que le pére du chanoine,
Jean-Baptiste Fontaine (1721-1762), achetera une compagnie et exercera
neuf années durant (1744-1753) pour le compte de l'infant d’Espagne
Dom Philippe, fils du roi Philippe V%,

Outre le parti des armes, I'Eglise offre d’intéressantes possibilités
d’ascension sociale, et le chanoine Fontaine et le Pére Girard ne seront pas
les premiers a entrer dans une prestigieuse carriére ecclésiastique. Chacun a
un parent appartenant a I'élite du clergé régulier, la Compagnie de Jésus?.
Deux freres du cordelier occuperont en outre des positions élevées dans la
hiérarchie ecclésiastique: Jean-Francois Girard (1759-1832) sera hommé
chanoine de Saint-Nicolas (1789) avant d’abandonner sa stalle pour le
College Saint-Michel puis pour la cure d’Avry-devant-Pont, alors que Marie-
Joseph-Dominique (1767-1853) entrera chez les cisterciens d’'Hauterive ou il
sera établi procureur??. La proximité des deux familles de I'élite se remarque

u B -W Rita, R Simone de, D Alexandre, H ~ Walter (éd.), « Aupres
de mon écritoire». Le copie-lettres (1732-1754) de Frangois-Pierre de Reynold, Neuchatel: Alphil,
2018, en particulier p. 92, 199, 237, 260, 646-647.

119 Jost-Pierre-lgnace Girard (1733-1804) et ses neveux Frangois-Laurent-Bernard (1769-
17967) et Jean-Louis (1775-1846). Cf. W Gilles de, Histoire de la famille Girard de
Fribourg 1694-1944, [Chenex/Montreux] : [G. de Weck], 2014, p. 25-28, 89.

120 R Tobie de, «Notice sur la famille Fontaine», Annales Fribourgeoises, n° 8/1, 1920,
p. 1-14.

121 Jean-Baptiste Fontaine SJ (1703-1762) et Jacques-Nicolas-Ignace Girard SJ (1726-1783).
122 W Gilles de, Histoire de la famille Girard. .., p. 29-33, 54.
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enfin dans leur mode de vie et leurs pratiques socioculturelles. Les parents du
Pére Girard ont acquis les services d’un personnel domestique (une cuisiniére
et une femme de chambre notamment) ainsi que de précepteurs pour soigner
I’éducation de leurs 15 enfants'?®. Quant a la famille du chanoine dont nous
ignorons encore tout des pratiques éducatives, nous savons néanmoins qu’elle
cultive un grand intérét pour les arts picturaux: en plus d’une importante
collection de portraits, elle possede de riches tableaux comme des esquisses de
Murillo ramenées directement depuis I'Espagne’®. Le goGt est au luxe chez les
Fontaine, et ces derniers n’hésitent pas a se faire représenter parés de costumes
dispendieux, accompagnés d’objets qui témoignent de leur richesse et entourés
par des animaux exotiques'?.

L’ascension socio-économique de plusieurs familles de la bourgeoisie
commune met progressivement en péril I'équilibre de la société fribourgeoise.
Dans les suites du soulévement de Pierre-Nicolas Chenaux (1781), un certain
nombre de bourgeois — conscients de leur pouvoir économique — revendiquent
davantage de droits politiques!?®. Nous retrouvons parmi les contestataires des
représentants des familles Fontaine et Girard. Le commercant Ignace Fontaine
(1755-1819), frére du chanoine, joue par moments le rdle de porte-parole
de la bourgeoisie!?”. Modéré dans son attitude, il échappe aux répressions
de Leurs Excellences qui frappent une poignée de bourgeois communs dont
I'oncle paternel du cordelier, Jost-Pierre-lIgnace Girard (1733-1804), banni
dix ans du territoire fribourgeois aprés avoir transmis aux Conseils les veeux
des bourgeois de la Banniere du Bourg'?. Au terme de ce qui prendra la forme
d’une petite purge, les patriciens seront contraints de céder un peu de terrain
pour rétablir la paix sociale: contre le versement d’une somme conséquente,
17 nouvelles familles seront admises dans la bourgeoisie privilégiée'?.

223G Grégoire, Quelques souvenirs de ma vie..., p. 13.

124 Cf. la galerie de tableaux du chanoine Fontaine, document n° 160 cité dans S Damien
(éd.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 531 (tableau n° 6).

125 Une dizaine de portraits du ¢siecle de la famille Fontaine sont répertoriés dans I'inventaire
des portraits fribourgeois du Service des biens culturels établi par Nicolas von der Weid. Nous
retrouvons le peére, le grand-pere et les trois fréres du chanoine. Le portrait du jeune Charles-
Aloyse a I'age de 30 mois, peint par Gottfried Locher, est sans doute I'ceuvre la plus emblématique
de la richesse familiale. Cf. S Damien (€d.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 38.

126 Sur les troubles de 1782, cf. M Marius, «L’aprés-Chenaux. Les troubles en ville de
Fribourg», Annales fribourgeoises, n° 60, 1992/93, p. 7-56.

27 B Jean-Nicolas, Histoire du canton de Fribourg, vol. 3, Fribourg: chez Joseph-
Louis Piller, 1852, p. 321.

128 W Gilles de, Histoire de la famille Girard..., p. 25-28.

2B -W Rita, Zwischen Glanz und Elend. .., p. 41.
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Comment se comportent les familles Girard et Fontaine durant cette période
qui laisse entrevoir quelques possibilités d’ascension sociale? Sans doute encore
trés marquée par la condamnation de I'un des siens, la premiere se fait tres
discréte, au contraire de la seconde qui affiche de nouvelles ambitions politiques.
Les trois freres cadets du chanoine adressent en 1787 une demande au Conseil
des Deux-Cents pour intégrer I'élite patricienne, mais les trois requétes sont
rejetées’®. Malgré cette déconvenue, la famille Fontaine conserve un certain
prestige dans la société fribourgeoise; ainsi que I'affirme le curial de Charmey
Pierre-Léon Pettolaz dans sa correspondance avec le doyen Bridel en 1791:
elle «est une des plus distinguées parmi la bourgeoisie commune de notre capitale
ous elle exerce le commerce avantageusement et avec honneur». La progression
des Fontaine est brusquement ralentie en 1793 par les décés consécutifs de
deux fréres du chanoine — le négociant Jacques (T 30 mars) et I'avocat Joseph
(t 3 juin) — ainsi que par la dissolution de la Société de draperie familiale
prononcée devant notaire le 5 février 17942, L’engagement de I'ainé des freres
Fontaine permet néanmoins a la famille de conserver son rang jusqu'a la fin de
I’Ancien Régime; en 1794, il obtient pour le compte des fils de son défunt frére
Jacques un privilége usuellement réservé aux patriciens: le droit de posséder un
fief noble, c’est-a-dire de jouir annuellement des rentes de dimes**3. Le blocage
exercé par le patriciat sur I'ascension de la famille Fontaine participera sans
conteste a faire du chanoine un «démocrate résolu»,

Au-dessous des deux bourgeoisies, la grande majorité de la population du
canton de Fribourg vit dans différentes catégories sociales qui lui conférent des
droits sensiblement plus restreints. Dans la capitale, les bourgeois des Anciennes
Terres partagent avec les bourgeois communs quelques prérogatives (élection de
I'avoyer), au contraire des simples « sabitants» qui forment prés d’un tiers de la
population citadine, et plus encore des «zolérés» qui jouissent d’un permis de
séjour trés incertain'®. En campagne ou le systéme féodal prévaut encore, il existe

130 AEF RM 338, Ratsmanual (2 mai 1787), p. 154.

181 | ettre de Pettolaz au doyen Bridel. 12 septembre 1791. Lettre citée dans R Pierre (éd.),
Pierre Léon Pettolaz. Correspondance 1789-1799 avec Philippe Sirice Bridel, Jean Lanteires,
Hans Gaspar Ott, Louis de Pont-Wullyamoz, Fribourg: Société d’histoire du canton de Fribourg,
2016, p. 369.

829 Damien (8d.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 40-41.

138 | ettre du chanoine Fontaine a LL.EE. de Fribourg, 15 décembre 1795, lettre n° 5 citée

dans S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 52-54.

134G Jean, «Un militant du savoir & Fribourg au temps de I'Helvétique», Le Temps,
9 octobre 1998.

13M Marius, «L'aprés-Chenaux... », p. 11.
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plusieurs bourgeoisies locales dans les villes et grandes communes, mais leur
souveraineté reste limitée par celle des seigneurs patriciens'*¢. L’économie rurale
est dominée par I'agriculture, un secteur englobant a lui tout seul les trois quarts
de la population active!®. Les paysans, teneurs de la terre, sont astreints a payer
a leurs seigneurs plusieurs droits féodaux sous forme de redevances financiéres
(censes, dimes...), mais aussi parfois de maniére personnelle (corvées, focages...).
L’élevage est le secteur le plus dynamique de I'agriculture fribourgeoise, surtout
en montagne. La vente du bétail et la production de fromage (gruyére), orientées
vers une économie d’exportation, connaissent également un formidable essor a
I’époque moderne®8. L’industrie n’est pas totalement absente de la société rurale,
mais représente une activité d’appoint. Des indiennes sont produites dans le
nord du canton, alors que les négociants de la ville se reposent sur la population
du sud du canton pour les activités de tissage (coton, paille) selon les principes
du Verlagssystem™®. Les campagnes enfin, participent aussi largement a I'effort
militaire en détachant plusieurs milliers de «paysans habillés en soldats», selon le
mot de Jean Steinauer, pour remplir les régiments commandés par les patriciens
de la capitale.

Le clergé, qui nous intéresse tout particulierement dans le cadre de
notre étude, représente un corps qui traverse partiellement les strates de la
société d’Ancien Régime, puisqu’il se recrute tant dans le patriciat que
dans la paysannerie. Le personnel religieux fribourgeois (clergé séculier et
régulier, freres laics et religieuses) s'éleve vers la fin du ¢ siecle a quelque
570 individus, soit environ 0,85% de la population totale; en ville de
Fribourg, ce taux atteint méme 1,9% (cf. figure 4). Avec prés d’'un homme
d’Eglise pour 165 habitants, le canton de Fribourg forme un territoire de forte
densité ecclésiastique’®’. A Lucerne par exemple, ce méme rapport est de 208,
selon Hans Wicki qui dénombre 370 ecclésiastiques pour une population
de 77 300 habitants entre 1780 et 178442, Un phénomene qui s’explique en
partie par la forte population du clergé régulier fribourgeois, qui constitue a

186 C Gaston, Histoire du canton de Fribourg..., p. 238.

SN André, A Georges, «Les aspects économiques et sociaux... », p. 497.

188s André, A Georges, «Les aspects économiques et sociaux... », p. 499-508.
189S André, A Georges, «Les aspects économiques et sociaux...», p. 157-161.
Cf. également B Walter, «Die Indienneindustrie im Gebiete des heutigen Kanton
Freiburg im 18. Jahrhundert», Freiburger Geschichtsblitter, n° 56, 1959, p. 315-339.

40 Cf. S Jean, Patriciens, fromagers, mercenaires. Histoire de ['émigration fribourgeoise,

xvir-xvir siécle, Neuchatel : Alphil, 2017.
141 Par ecclésiastique, nous comprenons exclusivement le clergé séculier et régulier masculin.
1w Hans, Staat, Kirche, Religiositit..., p. 160.
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lui tout seul plus d’un tiers de I'effectif total du corps ecclésiastique. Apres la
suppression de la Compagnie de Jésus, la ville de Fribourg comprend encore
trois communautés religieuses masculines (cordeliers, augustins, capucins),
toutes actives dans la prédication, parfois aussi dans les missions populaires,
les confréries, les exercices spirituels et les ceuvres de charité.

Le paysage conventuel n'est pas moins florissant en dehors de la
capitale. En plus des couvents capucins de Bulle et de Romont, des maisons
contemplatives sont situées a Hauterive (cisterciens), a la Part-Dieu de la
Gruyeres (chartreux) et a la Valsainte (trappistes depuis 1791). Quant aux
religieuses, dont I'effectif est comparable a celui des réguliers, elles résident
pour deux tiers d’entre elles en ville de Fribourg (capucines de Montorge,
cisterciennes de la Maigrauge, visitandines et ursulines), le tiers restant a
Estavayer (dominicaines) et 8 Romont (cisterciennes de la Fille-Dieu).

L’effectif total du clergé séculier fribourgeois — estimé a 275 individus — est
lui aussi extraordinaire: il équivaut a celui de Lucerne, dont le canton compte
pourtant prés de 25 000 ames supplémentaires**, Les prétres séculiers sont
répartis dans 11 décanats regroupant plus de 100 paroisses et 80 chapellenies
ou vicariats, en plus du décanat de Saint-Amédée (bailliage d’Orbe-Echallens)
et des quelques autres paroisses isolées a Soleure, a Neuchéatel et en Franche-
Comté. Chacune des villes provinciales d’Estavayer, de Gruyeres, de Romont
et de Bulle est dotée d’un clergé prenant les airs d’un petit Chapitre, et dont
les prétres portent le nom de chanoines. Par la présence de leur clergé urbain,
ces villes ont acquis une certaine autonomie ecclésiastique et des droits — de
patronage notamment — sur quelques-unes des paroisses avoisinantes. C’est
néanmoins dans la capitale que réside I'essentiel du pouvoir ecclésiastique.
Au ¢, les évéques de Lausanne exercent un pouvoir croissant sur le
clergé diocésain: présidents de I'unique tribunal ecclésiastique, ils surveillent
étroitement ses mceurs, sa discipline et ses doctrines, tout en intervenant
dans les conflits — financiers et juridiques — opposant paroisses, communes et
curés. Le gouvernement de Fribourg n’est pas non plus en reste. Collateur des
chanoines de Saint-Nicolas, il administre par leur intermédiaire les prébendes
des 24 paroisses et prieurés incorporés au corps capitulaire, s’assurant ainsi un
controle sur les biens de I'Eglise™.

13 Sur Ieffectif du clergé lucernois, cf. H Waltraud, B Josef, Luzerner Pfarr-
und Weltklerus 1700-1800. Ein biographisches Lexikon, Lucerne: Rex-Verlag, 1998, p. 20.
Nous avons calculé le rapport du clergé et de la population en nous basant sur les données
démographiques fournies par le DHS.

4 HS 11/2, p. 275.
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4. Effectifs du personnel religieux fribourgeois a la fin de [’Ancien
Régime'®

Clergé séculier

de la ville de
Fribourg
Clergé séculier
hors ville de
Fribourg
Religieux
et fréres laics
Religeuses
et sceurs
converses
0 50 100 150 200 250
m Clergé de St-Nicolas m Clergé de Notre-Dame
College St-Michel Autres
m Clergés urbains m Curés
m Auxilliaires (chapelains, vicaires, etc.) Inemployés
m Capucins m Trappistes
m Cordeliers Augustins
Cisterciens (Hauterive) Chartreux (Part-Dieu)
m Cisterciennes (Maigrauge + Fille-Dieu)  m Capucines (Montorge)
m Ursulines m Visitandines

m Dominicaines (Estavayer)

Sur le plan économique, les bénéfices ecclésiastiques ne sont pas toujours
plus lucratifs dans les villes que dans les campagnes“. Dans la capitale,
I’évéque percoit annuellement I'équivalent de 3 206 livres [Ib], contre 845 Ib
et 563 Ib (en moyenne et par téte) pour les 12 chanoines de Saint-Nicolas
et les 4 chanoines de Notre-Dame, en plus des ressources provenant des
fonctions cumulatives au canonicat (prévot, curé de ville, custode, etc.). Les
bénéfices des clergés urbains sont équivalents a ceux des Chapitres de la ville
de Fribourg: ils s'élevent a 766 Ib (par ecclésiastique) a Estavayer, a 438 Ib

145 Tableau réalisé d’apres les réponses a I'enquéte helvétique sur les couvents (AF B0 1000/1483,
vol. 1364) ainsi que I'état du clergé séculier rédigé par I'évéque d’Odet en février 1799 (AEVF 1. 28
Fribourg-gouvernement, n° 32). Le nombre des trappistes de la Valsainte — absents des deux
documents en raison de leur exil en 1798 — est estimé d’aprés HS 111/3 (p. 106).

146 Pour estimer les revenus des différents bénéfices ecclésiastiques, nous nous appuyons sur les
tableaux réalisés, sous I'Helvétique, par la Chambre administrative du canton et transmis au
ministére des arts et des sciences. Cf. en particulier 7ableau indicatif de la situation des revenus des
différens bénéfices tant catholiques qu évangéliques dudit canton, avant et aprés labolition des droits
Jféodaux, avec le résultat de leur position actuelle, AF BO 1000/1483, vol. 1362, f. 143-148.
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a Gruyeéres, a 457 Ib @ Romont et a 447 Ib a Bulle. Dans les campagnes,
les conditions matérielles des ecclésiastiques different fortement d’un bénéfice
a un autre. Le revenu moyen d’un curé se situe autour de 850 Ib, contre
250 Ib pour un ecclésiastique auxiliaire (chapelain, vicaire, etc.). En dehors
des écarts liés au titre ecclésiastique, il existe d’importantes inégalités: alors
que le bénéfice du curé de Massonnens atteint par exemple tout juste 300 Ib,
celui du curé d’'Attalens est lui presque dix fois supérieur avec 2 792 Ib. Au
reste, ces différences ne sont pas toujours directement mesurables puisque
les revenus des bénéfices dépendent des frais liés a I'exercice du sacerdoce,
variant fortement d’un lieu a l'autre en fonction du nombre de fideles et de
I’espacement territorial de la paroisse.

De I'extérieur, le clergé fribourgeois ne passe pas pour étre des plus
fortunés: les bénéfices des autres cantons seraient «en général plus riches que les
[leurs] » selon un rapport rédigé par le chanoine Fontaine en mars 18007, A
Fribourg, les bénéfices sont également sensiblement inférieurs aux revenus des
pasteurs exercant dans les territoires protestants rattachés au canton en 1798
(districts de Payerne, Avenches et Morat), qui s’élevent en moyenne a prés de
1 500 Ib. Avec un traitement de 3 899 Ib, le pasteur de Métier est ainsi par
exemple mieux rémunéré que I'évéque de Lausanne.

1.2. «Les études, les arts et le commerce ne fleurissent
guére dans cette ville» (J.-R. Sinner) :
Fribourg vue de I'extérieur

L’image de Fribourg comme citadelle catholique doit beaucoup aux récits
de voyageurs d’époque®. En dehors de la topographie singuliere d’une ville
construite sur des rochers, ou serpente une riviére navigable, c’est avant tout
la représentation d’une cité dévote, jonchée de clochers et peuplée par des
hordes de religieux, qui prédomine dans les discours. Les voyageurs ne se

“rE Charles-Aloyse, Rapport sur les possibilités d égalisation des pensions des ecclésiastiques,
7 mars 1800, document n° 100 édité dans S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions. ..,
p. 335-341.

148 Ce chapitre repose principalement sur les récits d’Abraham Ruchat (1714), de Nehemia Vegelin
van Claerbergen (1720), de Joseph Garampi (1762), de Jean de Miller (1774), de William Coxe
(1776), de Jean-Rodolphe Sinner (1781), de Frangois Robert (1784), de Jacques Cambry (1788),
de Madame de Gauthier (1789), etc., publiés dans C Alain, Le canton de Fribourg
daprés les récits des voyageurs. Anthologie xv*-xrx's., Genéve: Presses académiques de Genéve, 2016.
Drautres écrits (Hirschfeld, Zurlauben, Sailer, Ebel) ont également été intégrés au corpus analysé.
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trompent pas en relevant les multiples manifestations de I'ancienne religion
qui se lisent tant dans I'architecture gothique de I'église collégiale de Saint-
Nicolas que dans les éclats baroques des églises conventuelles des jésuites et
des cordeliers. La récente installation des évéques de Lausanne éveille elle
aussi la curiosité des étrangers, dont plusieurs aiment a rappeler la précarité
de leur situation matérielle. Le pasteur vaudois Abraham Ruchat (1714)
reléve encore les difficultés que les prélats rencontrent a intervalles réguliers
avec les gouvernants fribourgeois qui, néanmoins, seraient restés de «zrop bons
catholiques» pour résister ouvertement au représentant du pouvoir romain.

La présence des évéques donne parfois une certaine exemplarité a la cité.
Dans le troisieme volume des 7ableaux de la Suisse (1784), I’hnomme de lettres
Beat Fidel Zurlauben s’'interroge sur les différences de «meaurs» existant a
P'intérieur du clergé catholique du pays'*. Le Zougois loue alors le «zéle»,
la «conduite» et les «maeurs» des ecclésiastiques du diocése de Lausanne,
gu’il n’hésite pas a opposer au clergé du diocése de Constance et son
prétendu manque de «régularité»*°. Pour rétablir la discipline dans le plus
volumineux des diocéses de Suisse, Zurlauben propose de suivre I'exemple
de la République de Fribourg ou la présence d’un évéque, démuni de toute
autorité temporelle, vivant de modestes appointements et agissant de concert
avec le gouvernement, permettrait selon lui de lutter plus efficacement contre
«les abus et les vices» des ecclésiastiques:

«Le meilleur reméde pour remettre notre clergé dans la voie stricte, seroit d avoir a
Lucerne un évéque suisse. Il verroit par lui-méme et de prés les abus qu’on reproche
aux ecclésiastiques, sa présence exemplaire et soutenue par de sévéres décrets qui
seroient en méme-temps protégés du Souverain, remédieroit & tous les abus. »>*

ZElés catholiques, les Fribourgeois apparaissent également de I'extérieur
comme des guerriers accomplis. Le tilleul commémoratif de la bataille de
Morat (1476) est la pour rappeler aux visiteurs la bravoure militaire des
habitants qui, tout en défendant courageusement leur patrie, ont guerroyé a
travers I’Europe pour le compte des plus puissants princes, celui du Roi Tres
Chrétien en particulier. L’engagement et la fidélité des Fribourgeois pour la
royauté frangaise détonnent méme aux yeux de leurs compatriotes. D’aprés le

197 Beat Fidel, 7ableaux de la Suisse, ou Voyage pittoresque fait dans les XIII cantons du
Corps helvétique, Paris: chez Lamy, 1784, vol. 3, p. 535-550.

150 7 Beat Fidel, Tableaux de la Suisse..., vol. 3, p. 536-537.

Bz Beat Fidel, 7ableaux de la Suisse..., vol. 3, p. 541.

70



LA «CITADELLE» FRIBOURGEOISE

Bernois Jean-Rodolphe Sinner (1781), Fribourg serait de tous les cantons de
la Confédération «/le plus attaché a la France par le service militaire».

De l'opinion de la plupart des voyageurs, I'organisation sociopolitique
de la République de Fribourg ne différe guére de celle des autres Etats
patriciens de la Suisse. On y releve cependant quelquefois, sinon une
ouverture démocratique, tout du moins une volonté de contenir le pouvoir
des familles les plus dominantes. Joseph Garampi (1762) et Francois Robert
(1784) rapportent que plusieurs magistrats sont élus par I'ensemble du corps
bourgeoisial (composé aussi de non-patriciens), alors que William Coxe
(1776) et Madame de Gauthier (1789) décrivent le systeme de tirage au sort
mis en place pour permettre un meilleur renouvellement des élites dirigeantes.
Ces particularismes ont conduit Beat Fidel Zurlauben (1784) a classer
Fribourg dans la catégorie des gouvernements dits «aristo-démocratiques», ou
I'acces aux fonctions politiques serait plus ouvert que dans les des régimes
purement «aristocratiques» (Berne et Lucerne):

« Ce qui prouve que ce gouvernement est aristo—démocmtique, clest que la prérogative
dentrer dans le Grand Conseil et de parvenir aux premiéres charges est attribuée aux
soixante-et-onze familles nobles et patriciennes, et que les autres citoyens jouissent
des immunités du droit de bourgeoisie, sans pouvoir prétendre aux honneurs de la
magistrature. Cependant toute la bourgeoisie a droit de suffrage dans les élections du
curé, du chancelier ou secrétaire de la ville et d’un bourgmestre. »>2

D’autres observateurs, moins convaincus par I'efficacité de ces usages,
présentent Fribourg comme un régime oligarchique des plus ordinaire,
a I'intérieur duquel le patriciat serait devenu de plus en plus jaloux de ses
privileges. Madame de Gauthier (1789) rappelle a ce propos la fragilité de
I'équilibre qui régne, selon elle, entre Leurs Excellents et les bourgeois
communs depuis les troubles de 1782.

Durant la derniére décennie du siécle, le systtme politique fribourgeois
perd tout intérét pour les étrangers; terre d’exil pour des milliers d’émigrés
francais, la République de Fribourg s’est muée en un avant-poste pour
observer les effets des violences révolutionnaires. Le théologien Johann
Michael Sailer, de passage dans la capitale en octobre 1792, a ainsi été marqué
par I’état misérable du clergé francais qui y a trouvé refuge:

«[Je niher ich an die Grenzen Frankreichs komme, desto zuverlissiger werden mir die
Griuel aus Frankreich. Es ist unglaubbar, was die Siinde fiir Elend gebdirt. Hier allein,

2.7 Beat Fidel, Tableaux de la Suisse..., vol. 4, p. 311.
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im Kanton Freiburg, sind und waren vor kurzem noch gegen 3000 Emigranten und
hier in der Stadt gegen tausend Geistliche. Es sind alle Schenken besetzt; einige mussten
in Wagen, andere unter den Boden iibernachten. Ein Geistlicher kam ohne Ohren
hierher; denn die Franzosen hatten sie ihm abgeschnitten und ihm selbst zu fressen
gegeben. Unter den eingedrungenen Geistliche sind einige, die auf iffentlicher Kanzel
lehren, dass das Leben nach dem Grabe eine Schimdire sei. »

Les Fribourgeois brilleraient davantage par le maniement des armes que
par celui des lettres et de la raison. Si les voyageurs admirent la simplicité de
meeurs des habitants, ils relévent aussi souvent chez eux, surtout les protestants,
un caractere fortement empreint de superstition. Le conseiller hollandais
van Claerbergen (1720) affirme que le «commun peuple» est a Fribourg
«dévot jusqu’as l'excés et pas moins qu'en Espagne»; de méme, Jacques Cambry
(1788) déclare que la «superstition» S’y retrouve «encore dans toute sa force».
Dans ses Briefe iiber die vornehmsten Merkwiirdigkeiten der Schweiz (1769),
I’Allemand Christian Hirschfeld confirme que les Fribourgeois ont acquis
une telle réputation — « Man schreibt den Freyburgern eine grosse Bigotterie, und
cinen abergliubischen Eifer in Religionssfachen zu» — mais cette imputation
concernerait essentiellement le peuple dénué d’éducation — « Es kann sein: ich
will sie nicht vertheidigen. Aber dieser Vorwurf trifft hier eben so wenig Personen
von Erziehung und Grundsiitze, als in Frankreich. »>*

Précisément, aux yeux des mémes voyageurs, I'éducation n’est pas le premier
centre d’intérét des Fribourgeois. Du temps des jésuites, plusieurs montraient
encore de I'admiration pour le College, ses professeurs et sa bibliotheque
(van Claerbergen, Hirschfeld, Garampi). Mais depuis leur suppression, les
récits sont devenus plus avares en compliments. Les «/ettres» y seraient «on
ne peut pas moins cultivées» selon Coxe (1776), alors que pour Sinner (1781),
«les études, les arts et le commerce ne fleurissent guére dans cette ville». Autre
témoignage critique vis-a-vis de la vie culturelle fribourgeoise, le guide de
reference de Johann Gottfried Ebel intitule /nszructions pour un voyageur qui
se propose de parcourir la Suisse... (1795) indique que, culturellement parlant,
Fribourg n'offre «presque rien de remarquable i voir»®.

158 Lettre de Johann Michael Sailer adressée a plusieurs correspondants (Settele, Ruoesch,
Graf Fugger, Feneberg), 12 octobre 1792, citée dans S Hubert (éd.), Johann Michael Sailer.
Briefe, vol. 2, Ratishonne: Verlag Friedrich Pustet, 1952, p. 106.

™ H Christian, Briefe iiber die vornehmsten Merkwiirdigkeiten der Schweiz, vol. 1,
Leipzig: bey Christian Gottlob Hilschern, 1769, p. 43.

%5 E  Johann Gottfried, Instructions pour un voyageur qui se propose de parcourir la Suisse de la
maniére la plus utile et la plus propre a lui procurer toutes les jouissances dont cette contrée abonde,

Bale: Imprimerie de J. J. Tourneisen, 1795, vol. 2, p. 95.
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La formulation de telles critiques n’est pas I'apanage des protestants. Les
catholiques se montrent tout autant séveres, quoique souvent moins par leurs
jugements que par leurs silences. Dans ses Tableaux de la Suisse, Zurlauben
commente I'état «des sciences, des arts et des lettres» dans la Suisse catholique ou
il observe se développer les germes d’une culture nouvelle & travers la création
de la Société de la Concorde helvétique (1768), dont I'un des buts est alors
de «ranimer parmi ses membres [...] le patriotisme le plus exalté»=°. L’exemple
choisi ne peut pas étre moins flatteur pour les Fribourgeois qui ne participent
d’aucune fagon a la Société's”. Ceux-ci ne trouvent pas davantage grace aux yeux
de Zurlauben dans le chapitre qu’il consacre aux Suisses qui se sont illustrés dans
«les sciences, les lettres et les arts». Sur le quelque millier de notices biographiques
rédigées par I'historien, neuf seulement concernent des Fribourgeois (moins de
1%]), essentiellement des historiens et des philologuestse.

Progressivement, la sévérité des observateurs externes sur la vitalité culturelle
de Fribourg est tempérée par les activités de quelques prétres et patriciens
érudits, le dynamisme d’artistes locaux, le développement d’instituts d’éducation
et I'essor d’'une premiere industrie. L'intensification des échanges intellectuels
provoquée par I'Helvétique (1798-1803) et I'action isolée de plusieurs individus
provoguent ce changement de perspective, qui se refléte par exemple au miroir
des rééditions du guide d’Ebel, intitule au  © siécle Manuel du voyageur en
Suisse. Dans I'édition de 1805, le publiciste allemand continue a affirmer qu’il
Ny a «rien de remarquable sous le rapport des arts, des sciences er de industrie»,
mais évoque pour la premiére fois I'existence du cabinet du chanoine Fontaine,
«la seule collection d'histoire naturelle qu'on y trouve»™®. Le ton change plus
encore dans I'édition de 1810. En plus du cabinet de Fontaine, de ses « beaux
tableaux» et de sa « bibliothéque considérable», Ebel mentionne les bibliotheques
et collections de Joseph de Praroman (tableaux, minéraux et instruments

156 7 Beat Fidel, Tableaux de la Suisse..., tome 7, p. 38-41.

wrz Beat Fidel, 7zbleaux de la Suisse..., tome 7, p. 33, 38-39. Sur la composition des
membres de la Société, cf. E Emil, Die schweizerischen Sozietiiten. Lexikalische Darstellung
der Reformgesellschafien des 18. Jahrbunderts in der Schweiz, ZUrich: Chronos, 1988, p. 57-62.
158 Pierre-Frangois Favre (1706-1795), Sébastien Werro (1555-1614), Frangois Geinoz ( ©s.),
Christophe de Molin (T 1570), Frangois-Joseph-Nicolas d’Alt de Tieffenthal (1689-1770),
Claude-Antoine Duding (1681-1745), Peter Fruyo (ca. 1506-1577), Francois Guillimann
(ca. 1568-1612), Jean Grimoux (1680-1740). Cf. Z Beat Fidel, Tableaux de la
Suisse..., vol. 7, p. 85-383; vol. 8, p. 1-178.

%9 E  Johann Gottfried, Manuel du voyageur en Suisse. Ouvrage o1 l'on trouve les directions
nécessaires pour recueillir tout le fruit et toutes les jouissances que peut se promettre un étranger qui

parcourt ce pays-la, Zurich: chez Orell, Fussli et Compagnie, 1805, vol. 2, p. 394,
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de physique) et d’Ignace de Gady (livres et manuscrits relatifs a I'histoire
suisse), le jardin botanique du chanoine d’Odet, de nouveaux établissements
d’éducation — le séminaire de prétres, les écoles élémentaires des cordeliers et
I'«école agronomique» A’ Hauterive érigée «sur le pied de celle de Fellenberg»®°. Le
développement artistique et économique de la cité ne passe lui non plus pas
inapercu a l'auteur du Manuel du voyageur en Suisse:

«M. Aloys Mooser, excellent facteur de clavessins; le superbe orgue de ['église du
St. Esprit a Berne est de lui; M. Dreier est aussi un habile facteur de clavessins.
M. Banderer [Banderet], organiste distingué. M. le Capitaine Landerset,
et M. Comte excellens peintres en miniature. M. Curti [Curty] excellent
dessinateur paysagiste. M. Frangois Mossbrugger [Moosbrugger] passe pour le
meilleur confiseur de toute la Suisse. L'armurier Henri Schaller et le ferblantier
Charles Donic sont aussi trés-distingués dans leurs professions. — Depuis quelques
années, lindustrie et le commerce font des progrés. La biére des brasseries de
Fribourg est trés-estimée. On y fabrique aussi des chapeaux, des chandelles, de
la fayence, des cartes, des roiles de coton et des chapeaux de paille; routes ces
marchandises sont dune excellente qualité. La teinture rouge pour les étoffes de
coton que l'on prépare chez MM. Kern, Guidi et Compagnie est la meilleure qu’il
y ait en Suisse. »**

Aux yeux d’Ebel comme a d’autres sans doute, les études, les arts et le
commerce commencent enfin a fleurir a Fribourg. La «citadelle» semble
s'ouvrir culturellement, économique et artistiquement a son monde, ce qui lui
permet de recevoir quelques éloges de la part d’observateurs externes.

1.3. Lumieres et dynamisme culturel

Le mutisme des récits des voyageurs sur le progres des arts, des lettres et
des sciences a Fribourg laisse suggérer un manque de dynamisme culturel
au ¢ siecle. Les manifestations des Lumieres n'y ont pourtant pas été
totalement inexistantes, — qu’il s’agisse du domaine éditorial, des bibliothéques
privées, des pratiques érudites ou de la sociabilité — et s’observent tant dans le
patriciat qu’au sein de la bourgeoisie commune et du clergé.

%0 B Johann Gottfried, Manuel du voyageur en Suisse..., éd. 1810, vol. 2, p. 613-615.
1 E  Johann Gottfried, Manuel du voyageur en Suisse..., éd. 1810, vol. 2, p. 614.
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Selon Simone de Reyff, I'atmosphére littéraire devient dés la moitié
du ¢ siecle «sinon stimulante, du moins plus favorable & la vie de
lesprit»'®. Condition nécessaire a I'émergence d’une culture littéraire
florissante, la ville de Fribourg accueille dés 1744 un libraire non itinérant
— Jean-Charles de Boffe — dont le dynamisme participe & la diffusion de
nombreux ouvrages étrangers pour la plupart rédiges ou traduits en francais:
outre un nombre important d’auteurs antiques, son catalogue de 1768
comprend plusieurs philosophes modernes (Montesquieu, Voltaire) et auteurs
physiocratiques (Henry Pattullo, Pierre-Samuel Dupont de Nemours)*. Le
catalogue de sa fille Magdelaine Eggendorffer (1773), reprenant le commerce
familial, est lui aussi exclusivement orienté — ou presque — vers la France: sur
les quelque 1 300 titres qu'il renferme, seuls 10 sont rédigés en allemand*®.
Les types d’ouvrages sont a nouveau trés variés dans le catalogue de 1773. A
cOté de I'histoire, nous retrouvons des livres appartenant au registre des belles-
lettres, de la géographie, de I'histoire naturelle, des récits de voyage, de la
philosophie, de I'éducation, de la médecine, etc. Le catalogue comprend aussi
des ouvrages majeurs des Lumiéres francaises, a I'instar des dix-sept volumes
de I Encyclopédie de Diderot et d’Alembert ainsi que des ceuvres — compleétes
ou diverses — de Montesquieu, Voltaire, Rousseau et Diderot. Quant a
I"Auflelirung allemande, elle se limite essentiellement a la traduction francaise
des Institutiones juris naturae et gentium de \WOIff.

Corolaire au développement des librairies, les bibliothéques fribourgeoises
s'enrichissent considérablement au ¢ siecle et prennent progressivement
la forme de ce que Ihistorien Frédéric Barbier appelle les «bibliothéques
des Lumiéres», C'est-a-dire des collections qui se caractérisent tant par leur
modernité que par leur éclectisme, renferment des ouvrages appartenant a toutes
sortes de champs novateurs — politique, sciences, histoire, géographie, voyages,

162 R Simone de, « Deux reflets de la culture patricienne au ¢ siecle», in Bonae Litterae.
Trois siécles de culture fribourgeoise & travers les livres (xvr-xvirr siécles), Fribourg: Bibliothéque
cantonale et universitaire, 1996, p. 65.

183 Catalogue des livres de Jean Charles Boffe, libraire & Frybourg en Suisse, s. 1., s. d. [1768], 70 p.
Sur ce catalogue, cf. A David, «Le catalogue de Jean-Charles de Boffe libraire a Fribourg,
1768», in H Thomas, R Simone de, G Lucas (d.), Usages du livre & la fin de
[Ancien Régime : Autour de la bibliothéque Castella, Gollion: Infolio, 2015, p. 35-51.

184 Catalogue des livres dassortiment rangé par ordre alphabétique, de Magdelaine Eggendorffer
née de Boffe, libraire i Fribourg en Suisse, tenant le commerce de feu son pére, 1773, 5. 1., 8. d. [1773],
96 p.
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philosophie et belles-lettres —, et sS’ouvrent a un public plus large d’utilisateurs'®®,
Comme le montrent des travaux liminaires, ce phénoméne se propage dés
la premiére moitié du ¢ siecle a l'intérieur des élites fribourgeoises, et en
particulier chez les officiers qui résident a Paris ou ce type de bibliotheques
est en vogue. De l'opinion d’Alexandre Dafflon, la bibliotheque de Louis-
Auguste-Augustin d’Affry (1713-1793) — dont le catalogue rédigé en 1733 a
été conservé — mérite le qualificatif d’« éclairée», puisqu’elle « met en évidence les
goiits éclectiques du propriétaire et une ouverture desprit sur des sujets trés variés»'®®,
Récemment mise a la lumiére du jour, la bibliotheque de Tobie de Castella de
Delley (1733-1815), capitaine au service de France, renferme au ¢ siecle
quelque 1 000 titres parmi lesquels nous retrouvons de nombreux ouvrages
modernes de philosophie politique, d’histoire, de belles-lettres, d’arts et métiers,
d’agriculture, de botanique et de sciences naturelles!®”. L’analyse des catalogues
d’autres bibliothéques fribourgeoises, qui n'ont pas encore fait I'objet d’études,
permettrait sans doute de mieux documenter encore la diffusion des Lumigres.
Ainsi par exemple, dans un rapport qu’il transmet au ministére des Arts et
Sciences en 1799, le chanoine Fontaine liste les 18 bibliotheques particuliéres
qui sont, selon lui, «les plus marquantes» du canton: 11 appartiennent au
patriciat, 5 a la bourgeoisie (de Fribourg et d’autres villes) et 2 au clergé®,
D’aprés le chanoine, il existe une grande variété a I'intérieur des bibliothéques
fribourgeoises: derriere I'histoire qui en constituerait le genre dominant, nous
retrouvons les belles-lettres, la philosophie, la religion, la médecine et les arts.
Certaines bibliotheques seraient spécialisées dans un domaine spécifique, a
I'instar de celle de Jean de Montenach estimée « bien choisie» pour la pédagogie!®.

A coté du livre, les Fribourgeois collectionnent également d’autres objets de
valeur culturelle. Quelques-uns, fascinés par les découvertes réalisées dans les

%5 B Frédéric, « Contenus, pratiques, représentations. Qu’est-ce qu’une bibliotheque des
Lumiéres en France au ¢ siecle?», in H Thomas, R Simone de, G Lucas
(éd.), Usages du livre i la fin de I'Ancien Régime..., p. 147-179.

%6 D Alexandre, «La bibliothéque du parfait capitaine aux Gardes suisses. Les livres
appartenant a Louis-Auguste Augustin d’Affry (1735) »,in H Thomas, R Simone de,
G Lucas (8d.), Usages du livre & la fin de I'Ancien Régime..., p. 219-220.

167 B Alain, La bibliothéque de Castella de Delley. Son histoire et son catalogue, Fribourg:
Bibliotheque cantonale et universitaire de Fribourg, 2011.

168 | Charles-Aloyse, Rapport sur les moyens littéraires dans le canton de Fribourg, s. d.

[9 octobre 1799], document n° 150 cité dans S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions. ..,
p. 490-496.
%0 F Charles-Aloyse, Rapport sur les moyens littéraires dans le canton de Fribourg, s. d.
[9 octobre 1799], document n° 150 cité dans S Damien (8d.), Eglise, sciences et révolutions. ..,
p. 492-493.
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sciences naturelles, s’entourent de diverses «curiosités». Le méme rapport du
chanoine révele I'existence de 7 collections d’histoire naturelle, en plus de la
sienne’™. Ce sont & nouveau des patriciens, des bourgeois et des ecclésiastiques,
qui détiennent des collections diverses: des minéraux se trouvent chez
Frédéric de Diesbach Torny (1739-1811), Boniface Thorin OCist (1745/46-
1831) et Rodolphe Chaillet, des oiseaux naturalisés chez Joseph de Praroman
(1754-1822), des herbiers chez Jean-Barthélemy Heiny (1760-1836) et un
membre de la famille Duding (Jean-Baptiste-Publius-Jacques, 1744-18247),
ou encore des coquillages chez Jacques-Louis Perrier (1731-1812)%1. D’autres
encore, certainement plus nombreux, s'intéressent a I'art pictural et ornent
leur domicile de riches tableaux. Louis-Auguste-Augustin d’Affry témoigne a
lui seul de l'inclination des patriciens fribourgeois pour ce secteur artistique.
A Paris ou il exerce comme colonel des Gardes suisses a Paris, le comte
fréquente le milieu des collectionneurs et est membre honoraire de plusieurs
académies d’art'2. Parmi ses nombreuses acquisitions, le fameux Mann
mit dem Goldhelm, une ceuvre attribuée auparavant a Rembrandt que les
Fribourgeois viennent admirer en nombre dans son chateau a Givisiez'”. En
ce sens qu’elles sont ouvertes a un plus large public et qu’elles participent a
répandre de nouvelles connaissances, ces collections constituent des pratiques
tout a fait caractéristiques des Lumiéres et ne sont pas sans rappeler celles qui
existent en Europe chez les princes éclairés.

Sur le plan de la création littéraire, le ¢ siecle serait « presque stérile» a
Fribourg, d’aprés Simone de Reyff'’*. Collectionneurs avérés, les Fribourgeois
participent en effet rarement a la République des lettres et ne s'investissent
gu’avec réserve dans I'helvétisme, courant littéraire inhérent aux Lumiéres
helvétiques qui vise a exalter le sentiment national. L historiographie présente
souvent le baron Frangois-Nicolas d’Alt de Tieffenthal (1689-1770) comme

mE Charles-Aloyse, Rapport sur les moyens littéraires dans le canton de Fribourg, s. d.
[9 octobre 1799], document n° 150 cité dans S Damien (€d.), Eglise, sciences et révolutions. ..,
p. 494-495.

g Charles-Aloyse, Rapport sur les moyens littéraires dans le canton de Fribourg, s. d.
[9 octobre 1799], document n° 150 cité dans S Damien (8d.), Eglise, sciences et révolutions...,
p. 494,

112« Affry, Louis-Auguste-Augustin d’», in DHS.

173 | est avéré aujourd’hui qu’il ne s’agit pas d’une ceuvre originale de Rembrandt, mais qu’elle
a probablement été réalisée par I'un de ses éleves. Cf. B Ernst A., «Der Mann mit dem
Goldhelm. Neue Erkenntnisse zur Provenienz des Gemaldes», Jahrbuch der Berliner Museen,
2015, p. 99-106. Sur ce tableau qui fit peut-étre partie de la collection du chanoine Fontaine, cf.
aussi S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 533 (note 211).

R Simone de, « Trois moments de la culture fribourgeoise... », p. 163.
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une figure de proue des Lumiéres a Fribourg en raison, notamment, de
la publication entre 1749 et 1753 d'une Histoire des Helvétiens en dix
volumes®”®. Nonobstant son titre patriotique, I'ouvrage fait moins I'apologie
de la Suisse que celle de la noblesse et du catholicisme. Il est pour cette raison
fréguemment critiqué dans les milieux patriotiques, comme par exemple par
Zurlauben qui déplore que I'auteur ait « épousé avec trop de chaleur la cause des
Cantons catholigues»™®. Dans son journal manuscrit intitulé Hors d'eeuvre, le
baron fait preuve d’un anti-protestantisme qui révéle de nouveau, chez lui, la
primauté de I'identité confessionnelle sur I'identité nationale®.

Les nouvelles formes de sociabilité mi-savante, mi-mondaine, constituent un
autre trait caractéristique de la culture des Lumiéres®, La Suisse se révele étre
un terrain fertile pour les sociétés éclairées, a I'exemple du Collegium insulanum
fondé a Zurich en 1679 (premiére société savante en territoire linguistique
germanique)*’®, ou encore de la Société helvétique active entre 1761 et 1797,
qui rassemble alors les principaux esprits éclairés du pays'®°. La recherche a pour
les ‘et ¢ siecles identifié environ 150 sociétés de réforme — nationales
ou régionales — qui ont été, selon le mot de Frangois de Capitani, autant de
«milieux ow se cristallisent les idées nouvelles»'®:. La franc-magonnerie comme
forme spécifique de la sociabilité se propage paralléelement dés les années 1730
dans les principales villes du pays, toutes confessions confondues®e,

Ces différents types de sociabilité se développent également en ville de Fribourg
au ¢ siecle: en dehors de deux loges magonniques, une Société économique et
un petit salon littéraire nous sont connus. L’avoyer Ignace de Gady, I'oncle du
chanoine Fontaine, se révele comme I'un des Fribourgeois les plus actifs sur ce

5 A Francois-Joseph-Nicolas ', Histoire des Helvétiens, aujourd’hui connus sous le nom
de Suisses, ou, Traité sur leur origine, leurs guerres, leurs alliances & leur gouvernement, 10 vol.,
Fribourg: chez Henri Ignace Nicoméde Hautt, 1749-1753.

ez Beat Fidel, Tableaux de la Suisse..., vol. 8, p. 2.

R Ramona, «/...] dans I'humilité de ma sphére [...]». Die Selbstwahrnehmung und
Selbstdarstellung des Baron Frangois-Joseph-Nicolas d’Alt de Tieffenthal in seinen « Hors d eeuvres »,
travail de Master, Fribourg: Université de Fribourg, 2011, p. 105-106.

8 Acesujet,cf. L Antoine, Le monde des salons. Sociabilité et mondanité & Paris au XVIIF siécle,
Paris: Fayard, 2005.

K Michael, M Thomas, Die Collegia der Insulaner. Vertraulichen und
Wobhlgesinnten in Ziirich 1679-1709. Die ersten deutschsprachigen Aufklirungsgesellschafien
zwischen Naturwissenschaften, Bibelkritik, Geschichte und Politik, ZUrich: NZZ, 2002.

180 «Société helvétique», in DHS.

8L C Francois de, « Vie et mort de I’Ancien Régime», in Nouwelle histoire de la Suisse et des
Suisses, Lausanne : Payot, 1986, p. 477.

82« Franc-magonnerie», in DHS.
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terrain-la. 11 compte parmi les membres de la premiére loge magonnique attestée
en territoire fribourgeois et dont la fondation remonte aux années 1750,
Réservée exclusivement aux patriciens, la loge réunirait le fleuron de la société
fribourgeoise — les d’Affry, Diesbach, Gottrau, Techtermann, etc. —, peut-étre
aussi I'évéque Joseph-Hubert de Boccard (1745-1758)'. Si Gady ne fréquente
pas la seconde loge socialement mixte (I'Ordre de Latium)*®, il prend cependant
part a la fondation de la premiére Société économique de Fribourg dont il est
nommeé président en 1763, Cette société construite sur le modgle physiocratique
bernois est continuellement composée de 12 patriciens tous issus du Conseil des
Deux-Cents. A I'instar de nombreuses sociétés similaires, la Société économique
de Fribourg ne parvient pas a s'imposer dans le temps: encore attestée en 1768,
elle est définitivement remplacée par une commission d’agriculture publique dans
les années suivantes, en ne laissant que peu de traces écrites et sans que I'on ne
sache beaucoup de ses activités'®’.

Le milieu conventuel offre parfois aussi des solutions associatives pour les
Fribourgeois intéressés par I'étude d’idées nouvelles. Selon Alexandre Daguet
qui a eu acces a des sources inédites aujourd’hui disparues, il se serait
développé au couvent des cordeliers, vers 1790, une petite sociabilité du nom
de «Fiinferrath» en raison des cing individus qui la composaient*®. Elle est
le fruit de la rencontre entre de jeunes cordeliers instruits — le Pere Girard
et son confrére Séraphin Marchand (1763-1832)% — et des jeunes

183 F Hubert, «L'Ordre du Latium», in La franc-magonnerie i Fribourg et en Suisse du
XVIF siécle au xx siécle, Genéve & Fribourg: Editions Slatkine & Musée d’Art et d’Histoire,
2001, p. 47-61.

184 F Hubert, «L’Ordre du Latium...», p. 53.

18 La loge regroupe a la fois des patriciens et des bourgeois communs (aubergistes, juristes,
artistes et autres commercants). F Hubert, «L'Ordre du Latium..., p. 48-49, 56.

186 F Charles-Aloyse, Catalogue des Scholarques, depuis leur origine en 1577 jusqu'is leur
réorganisation, en 1805, BCUF L 423, f. 23.

8 E Emil, Die schweizerischen Sozietiiten..., p. 275-276. Cf. aussi W Frangois, Les

campagnes fribourgeoises & lige des révolutions (1798-1856). Aspects économiques et sociaux,
Fribourg: Editions universitaires, 1983, p. 164-166.

188 D Alexandre, Le Pére Girard et son temps...,vol. 1, p. 41-42.

18 Qriginaire de Chercenay dans le Jura, profés au couvent des cordeliers de Fribourg en 1781,
puis prédicateur en 1795, il est présenté en 1799 par le chanoine Fontaine comme «un homme de
beaucoup desprit, le grand ami de Girard, bien loin du fanatisme et de la superstition» (Cf. citation
compleéte p. 249). Il peut étre considéré comme le troisieme représentant des Lumieres catholiques
a Fribourg apreés Fontaine et Girard, trés actif dans les réformes éducatives. Sa bibliotheque privée,
qui se trouve aujourd’hui aux ACCF et qui se compose de quelque 300 ouvrages, montre son
affiliation aux idées nouvelles. Cf. S Damien (d.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 563.
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magistrats libéraux issus de la bourgeoisie privilégiée: Jean de Montenach,
Pierre d’Appenthel (1767-1848)'° et Charles de Schaller (1772-1843)*!, Se
réunissant tout d’abord familierement lors d’entrevues amicales, le Finferrath
montre progressivement quelques ambitions: il décide d’instaurer des séances
périodiques et d’adopter I'allemand comme langue commune, et se donne
des statuts qui, d’apres Daguet, auraient été rédigés par le Pere Girard®®2 Les
activités et les lectures de cette société ne sont pas connues. Mais au regard de
ses membres, versés dans la philosophie moderne, tout porte a croire qu’elle
a joué un role dans la réception et la diffusion des idées éclairées a Fribourg.

Comparativement & d’autres villes de la Suisse catholique, la contribution
fribourgeoise au mouvement associatif reste relativement faible. Au
¢ siecle, de nombreuses sociétés savantes voient le jour avec, relevons-le,
I'active participation du clergé. A Soleure, les chanoines Franz Jakob Hermann
(1717-1786) et Franz Philipp Gugger (1723-1790) sont a l'origine de la
création de quatre sociétés locales: la Société d’amateurs de théatre (1750),
la Société économique (1761-1798/1811), la Grande Société (1782-1802) et
la Société morale (1766)'%. A Lucerne, le clergé ne demeure pas en reste. Le
chapelain d’Ettiswil Kaspar Koch (1742-1805) participe a la fondation d’une
Société de lecture (1786-1797) qui réunit plus de 100 Lucernois, dont au
moins 40 ecclésiastiques'®. Certains hommes d’Eglise entrent méme dans des
sociétés laiques. Koch frequente la Société du vendredi (Freitagsgesellschaf?),
un club de débat philosophico-politique auquel prend notamment part le
curé de ville Thadddus Muller (1763-1826) et le chanoine de Saint-Léger
Johann Melchior Mohr (1762-1846), deux importantes figures du clergé

1% Membre du Conseil des Deux-Cents (1787-1798) et archiviste (des 1791) de la République
de Fribourg, il est décrit comme le grand ami de jeunesse du Pére Girard par Daguet, qui
retranscrit dans sa biographie quelques extraits de leur premiere correspondance (aujourd’hui
disparue). La relation entre les deux hommes aurait été renforcée par de mémes go(ts littéraires
et une méme passion pour la musique. Cf. D Alexandre, Le Pére Girard et son temps. ..,
vol. 1, p. 21-24.

191 Membre du Conseil des Deux-Cents (1795-1798), il a joué jusqu’a sa mort un important
role dans la politique fribourgeoise au sein de laquelle il représentait I'aile libérale. «Schaller,
Charles de», in DHS.

92D Alexandre, Le Pére Girard et son temps..., vol. 1, p. 41.

8 E Emil, Die schweizerischen Sozietiiten..., p. 2717-268; «Hermann, Franz Jakob», in
DHS; Vv Martin, Chorherr Franz Philipp Gugger von Solothurn, 1723-1790. Ein Beitrag
zur Aufklirung in Solothurn, Zurich: Juris Druck u. Verlag, 1987.

94 B -B Heidi, /m Bann der Revolution. Der Kanton Luzern 1798-1831/50, Lucerne
& Stuttgart: Rex-Verlag, 1998, p. 53-56; E Emil, Die schweizerischen Sozietiiten..., p. 244 ;
«Koch, Kaspar», in DHS.
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éclairé lucernois'®®. Les Fribourgeois ne fréquentent que trés rarement des
sociétés nationales: nous ne retrouvons aucun ressortissant du canton parmi
les membres de la Société de la Concorde helvétique, association patriotique
se réunissant en Suisse centrale et n'admettant en son sein que des Suisses
catholiques'®®. Quant a leur participation a la Société helvétique, le principal
vecteur de diffusion pour les Lumieres en Suisse, elle est pour ainsi dire presque
inexistante. La société domiciliée a Olten n’a compté que 4 Fribourgeois sur
sa période d’activité (1761/62-1797), contre 122 Soleurois et 57 Lucernois
(dont respectivement 52 et 25 ecclésiastiques)'®’. En dehors des membres
fondateurs de la Société économique Beat-Nicolas-Augustin Mller (1717-
1794) et Nicolas Raemy (1696-1787), enregistrés en 1762 sans ne jamais avoir
été présents, nous retrouvons Alexandre-Eloi Savoy (1755-1794)% d’Attalens,
docteur en médecine qui fit carriere en Allemagne, ainsi que Nicolas de Gady
(1766-1840)*°, troisieme fils du défunt avoyer qui donna un nouveau souffle
a la vie associative dans son canton en fondant en 1812 avec le Pére Girard la
seconde Société économique de Fribourg®®.

Comme dans les autres cantons suisses, les Lumiéres jouissent a Fribourg
d’un soutien irrégulier et trés mesuré de la part des autorités civiles. Malgré
les velléités réformatrices de quelques magistrats éclairés, elles n’ont presque
aucune emprise sur les structures institutionnelles de la cité. A cet égard,
la fondation de I'’Académie de droit (1763) illustre la limite des capacités
réformatrices de la République de Fribourg. Dans les années 1750, le

195 B -B Heidi, /m Bann der Revolution..., p. 55.

1% Sur la Société de la Concorde helvétique, cf. Z Beat Fidel, 7zbleaux de la Suisse. ..,
tome 7, p. 38-41.

¥7 0l s'agit de deux fondateurs de la Société économique de Fribourg, Beat-Nicolas-
Augustin Mdller (1717-1794) et Nicolas Raemy (1696-1787), qui sont enregistrés en 1762
mais qui n'ont, semble-t-il, jamais été présents. Nous retrouvons encore (cf. infra) Alexandre-
Eloi Savoy et Nicolas de Gady (1766-1840). Cf. 1 H  Ulrich, C Francois de, Die
Helvetische Gesellschaft. Mitglieder und Gister der Helvetischen Gesellschaft, Frauenfeld &
Stuttgart: Verlag Huber, 1983.

198 Aprgs des études de médecine a Vienne couronnées par un doctorat, Alexandre-Eloi Savoy
a intégré le Conseil aulique du Saint-Empire et a été nommé médecin de I’Electeur de Baviére.
Savoy a été le premier Fribourgeois & fréquenter effectivement une séance de la Société helvétique
en 1781. Anobli par le prince-évéque de Passau en 1791, il est prématurément décédé (t 1794)
sans ne laisser aucune trace dans I’historiographie fribourgeoise.

199 Officier au service de France depuis 1782, Nicolas de Gady est revenu a Fribourg en 1792
et a intégré le Conseil des Deux-Cents. 1l est entré a la Société helvétique en 1794. Cf. «Gady,
Nicolas de», in DHS.

200 Cf, section 6.3.
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Conseil des Deux-Cents discute d'un projet d’érection d'un institut
d'éducation supérieure devant permettre aux fils de patriciens de se former
dans leur propre patrie, et non a I'étranger comme il en est devenu d’usage.
C’est & ce moment-1a qu’un conseiller fribourgeois, probablement le baron
d’Alt, rédige sept volumineuses lettres dans I'intention de convaincre le
gouvernement d’établir a Fribourg une université pour la Suisse catholique
dans le but de «fzire fleurir parmi [eUX] les sciences, les beaux arts, et en un mot
tout ce qui est du ressort de la belle Litérature»®*. L'auteur de ces lettres part du
constat d’un retard intellectuel, selon lui, de la Suisse catholique par rapport a
la Suisse protestante:

\

«Souffrés cependant que pour mieux faire sentir ce que jai a vous démontrer
la-dessous, je fasse envisager notre Suisse catholique par l'endroit méme qui
lui est opposé, je veux dire la Suisse protestante. Quelle différence sensible?
Quelle inégalité entre ces deux parties de la Nation? Nous avons d’une part
outre I'Université célébre, dont je viens de faire mention [Bale], encore quatre
Académies, toutes bien rentrées, bien ordonnées, et bien régies, et a trois desquelles
il ne manque la partie qui concerne la médecine, pour en faire autant d’Ecoles
générales pour toutes les sciences. Les catholiques par contre ne possédent que trois
assés petits Colléges, dans lesquels il ne leur est pas possible de puiser toutes les
Lumiéres nécessaires, pour se mettre en paralléle avec leurs voisins. [...] Faut-il
sétonner si les Suisses catholiques figurent si peu parmi les savans, et sils sont
presque inconnus par leurs ouvrages de litérature? L'on ne peut pas assurément
dire de méme de nos protestans. »°

Les instituts d’éducation supérieure de la Suisse protestante servent
précisément de modéles pour le projet de la nouvelle université catholique,
qui vise a ériger des chaires de droit, de médecine, de physique expérimentale
et de mathématiques®®®. Quant a la théologie, elle serait divisée en trois
parties (théologie spéculative, morale et controverse) et enseignée par deux
professeurs jésuites et un prétre séculier (chanoine)?®. Outre la création d’une
«bibliothéque publigue» présentée comme un «arsenal de la République des

201 | "attribution des lettres au baron d’Alt est supposée, mais pas démontrée. Ces lettres sont
citées dans B Joachim-Joseph, «Essais anciens d’organisations universitaires a Fribourg.
Lettres & un Seigneur de I'Etat de Fribourg sur I’établissement d’une université catholique en
Suisse», Revue de la Suisse catholique, n° 28, 1897, p. 467-483, 513-528, 622-633, 641-654.

202 Troisieme lettre (B Joachim-Joseph, « Essais anciens d’organisations... », p. 513-514).
2% Cinquiéme lettre (B Joachim-Joseph, «Essais anciens d’organisations... »,
p. 626-633).

204 Sixieme lettre (B Joachim-Joseph, «Essais anciens d’organisations... », p. 641-646).
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lettres», 'auteur propose d'établir une « Société littéraire» qui pourrait stimuler
la vie intellectuelle dans la cité:

«Vous sentés bien que je veux parler dune Société Litéraire, dune assemblée
composée des Savans de votre Ville les plus distingués, et qui auroient fait le plus
de progrés soit dans votre Université, soit par leurs relations, leurs voyages, et leurs
études particuliéres. Ce sont proprement de telles associations, qui pour ainsi dire
donnent le ton a la Science. Un homme si docte, si habile soit-il, ne sera jamais
tellement universel, qu'il n'ait besoin des Lumiéres dautrui pour perfectionner ses
connoissances. 1] lui importe donc, pour former son goit, de converser avec de ces
Zénies choisis, qui par [étendue de leur capacité pewvent lui faciliter une infinité
de recherches [...). En parlant donc de la Société en question, je veux dire une
assemblée de Savans, qui aient pour objet toute sorte de Litérature, et qui travaillent
entr'eux a se perfectionner par la communication de leurs Lumiéres sur les diverses
Sciences de leur département, chacun choisissant celle qui seroit le plus & son goit, et
s appliquant a la recherche des nouvelles déconvertes les plus i sa portée. »*

Quelle réception connait le projet? L’absence de toute mention dans les
registres du Conseil laisse suggérer qu’il ne sera jamais sérieusement discuté.
Plus pragmatiques, les conseillers fribourgeois se bornent a créer une petite
Académie de droit, composée d’une seule chaire et d'un seul professeur?®,
Cette entreprise reste sous I’Ancien Régime la principale innovation adoptée
dans le domaine éducatif. La parution d’une Feuille d'avis (1739), la mise en
place d’'une commission d’agriculture et la création d’établissements publics
(maison de force, douane, hotel de la monnaie, maison de tir, jardin public)
représentent d’autres manifestations mineures des Lumiéres a Fribourg®”’.

1.4. Le controle épiscopal
Cité épiscopale dans laquelle la nomination des prélats reléve exclusivement

du Saint-Siége, Fribourg est plus fortement soumise a la surveillance du
pouvoir romain que la plupart de ses voisines catholiques. Cette spécificité

25 Septieme lettre (B Joachim-Joseph, « Essais anciens d’organisations... », p. 647-652).
206 E Ferdinand, Die Schweizer Rechtsschulen vom 16. Bis 19. Jahrhundert unter besonderer
Beriicksichtigung des Privatrechts. Die kantonalen Kodifikationen bis zum Schweizerischen
Zivilgesetzbuch, Zirich : Schulthess Polygraphischer Verlag, 1975, p. 134-157.

7 A Georges, «La “Ville et République” de Fribourg sous le regne du baron d’Alt...»,
p. 205-228.
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maintes fois relevée par les observateurs externes participe a la construction de
I'image de «citadelle» fribourgeoise. Mais I'influence des évéques de Lausanne
sur la vie politique, religieuse et culturelle de la République fribourgeoise sous
I’Ancien Régime, sera fluctuante. Elle variera en fonction des moments et de
la personnalité des prélats, et la censure épiscopale sera loin d'imperméabiliser
le diocese contre toutes les idées novatrices.

Installés définitivement dans la capitale depuis 1663, les évéques
parviennent jusqu’au ¢ siecle a affermir leur autorité; une progression non
linéaire qui ne se fait pas sans difficultés. La premiére de toutes est sans doute
celle consistant & neutraliser les velléités gallicanes du gouvernement. Fortes du
soutien du Chapitre de Saint-Nicolas — leur « doublet clérical» (J. Steinauer) —,
Leurs Excellences se sont arrogé depuis la Réforme un certain nombre de
droits ecclésiastiques, économiques et judiciaires, qui étaient jusqu’alors du
ressort de I'Ordinaire®, Le gouvernement se montre rapidement tres jaloux
de ce qu’il appelle ses «priviléges» et qu’il regarde comme autant de preuves
de son glorieux engagement pour la défense de la religion romaine. Aussi
voit-il d’'un mauvais ceil les tentatives des prélats pour exercer leur ministére
dans I'esprit tridentin, c’est-a-dire, de maniére centralisée et en faisant fi des
particularismes locaux. L’évéque savoyard Jean-Baptiste de Strambino (1662-
1684), peu enclin au compromis sur la question de I'application des décrets
disciplinaires du concile, en fait les frais: surveillé par le gouvernement lors
des visites pastorales, il est expulsé du territoire fribourgeois en 16822%.

Plus prudents, ses successeurs connaissent davantage de succes. Issu d’une
famille non patricienne, et donc moins sensible aux privileges de Leurs
Excellences, I'évéque Claude-Antoine Duding (1716-1745) n’abandonne
pas la prétention de faire des décrets du concile de Trente une loi obligatoire
a Fribourg?®. En 1719, il signe avec les chanoines un concordat qui, croit-
il, va renforcer son autorité, mais il est trompé dans ses attentes: aussitdt mis
en application, le texte qui délimitait les exemptions capitulaires — sujet a de

28 g Jean, La République des chanoines. .., p. 55-119.

29 B Patrick, «Die Auseinandersetzungen des Lausanner Bischofs Jean-Baptiste de
Strambino (1662-1684) mit der Freiburger Obrigkeit. Griinde und politische Implikationen »,
inD -W Eva (éd.), Kirchengeschichte und allgemeine Geschichte in der Schweiz.

Die Aufgabe der Helvetia Sacra. Referate, gebalten am Schweizerischen Historikertag, Bern,
25. Okrober 1985, Bile: Schwabe, 1986, p. 63-76. Cf. aussi R Lucas, Strambino, un évéque
sous surveillance. D’aprés le journal du conseiller Python (1675-1676), Fribourg: Société d’histoire
du canton de Fribourg, 2014.

20 D Jean-Joseph, « Du concile de Trente dans ses rapports avec la Suisse et en particulier avec
le canton de Fribourg», Mémorial de Fribourg, n° 4, 1857, p. 209.
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nombreuses interprétations — donne lieu a de nouvelles querelles?!. Apreés s'étre
rendu en personne a Rome, I'évéque Duding obtient en 1731 une sentence
en sa faveur qui réduit considérablement les prérogatives du Chapitre?2.
La sentence de Clément XIlI, acceptée avec hésitation par le gouvernement,
participe a donner un visage plus tridentin au diocese de Lausanne en
centralisant davantage le pouvoir ecclésiastique sur I'évéque. Dés lors et jusqu’a
la fin de I’Ancien Régime, les relations entre I'épiscopat et la République de
Fribourg prennent progressivement la forme d’'un partenariat. Conscientes
de l'importance de s’assurer I'appui d’un pouvoir religieux légitimé, Leurs
Excellences se rapprochent des évéques dans de nombreux domaines tels que
les écoles et I'instruction morale du peuple, les hopitaux et les orphelinats, la
prohibition des «mauvais livres» ou encore la lutte contre les «exces» de la piété
populaire?®, C'est la une dynamique détonante dans I'espace germanique de la
seconde moitié du ¢ siecle: alors que les doctrines joséphistes s'y diffusent a
large échelle, les relations entre Eglise et Etat tendent a se normaliser a Fribourg.

Le controle exercé par I'Etat sur I'Eglise en matiére de discipline n’a pas
été pas la seule source d’inquiétude des évéques de Lausanne. Tout au long
du ¢ siecle, ces derniers ont di faire face aux risques de progression de
nouvelles « hétérodoxies» dans leur diocese. C’est tout d’abord la propagation
des doctrines jansénistes qui mobilise la vigilance des prélats. Ce courant
théologique, qui se caractérise par son augustinisme rigoriste sur les questions
de la gréce, se répand dés la moitié du  ©siecle de la France vers les Pays-Bas,
I'ltalie du Nord et I’Autriche?*. Le diocése de Lausanne n’est pas entiérement
a l'abri d’'une «contamination», malgré la forte implantation des jésuites,
champions de I'antijansénisme. Une grande partie des prétres fribourgeois
n'a-t-elle pas été formée dans les séminaires francais?®, acquis pour certains
aux doctrines augustiniennes? Ce n’est ainsi pas sans raison qu’au plus fort de

a1 g Martin, G Jean, Mémoires historiques sur le diocése de Lausanne, Fribourg:
Impr. Joseph-Louis Piller, 1859, vol. 2, p. 517-523.

212 | 3 sentence pontificale (1731) statue, entre autres, que les chanoines sont contraints de
reconnaitre les droits de I’Ordinaire sur les objets relatifs a la charge d’ames a l'intérieur des
paroisses incorporées au Chapitre (art. 1/17), que les évéques jouissent d’un droit de surveillance
tant sur les transactions financiéres et la liturgie du Chapitre (art. 2/4), que sur les meeurs et la
discipline des chanoines en dehors des lieux exempts (art. 3/9), enfin que les droits des prévots de
célébrer pontificalement les messes et les processions sont soumis a des conditions particulieres
(art. 13-15), etc. Cf. S Martin, G Jean, Mémoires historiques sur le diocése de
Lausanne...,vol. 2, p. 524-429.

23 HS 1/4, p. 41.

21 C Monique, Histoire du jansénisme. xvIr-xox siécles, Paris: Perrin, 2016, p. 15-80.

25 Cf. section 2.1.
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la querelle janséniste, les évéques fribourgeois se font les relais de la politique
intransigeante du Saint-Siége a I’encontre des partisans de Jansénius et de
Quesnel. Pierre de Montenach (1688-1707), Jacques Duding (1798-1716) et
Claude-Antoine Duding (1716-1745) impriment et diffusent successivement
les trois grandes bulles de condamnation émises par Clément XI contre le
jansenisme — Vineam Domini sabaoth en 1705, Unigenitus en 1713 (imprimée
en 1715) et Pastoralis officii en 1718 (imprimée en 1719)*. Plus que de
simples réponses a des injonctions provenant de la nonciature, les bulles sont
accompagnées de réflexions témoignant de leur implication particuliere dans
la lutte antijanséniste. Ainsi, Jacques Duding présente les idées développées
par Quesnel comme un «paradigme abominable» (sceleris paradigma), tirées
des «hérésies condamnées de Jansénius» (damnatarum Jansenii hearesum), alors
gue son successeur, Claude-Antoine Duding, se range dans la plus stricte
tradition ultramontaine en défendant I'infaillibilité du pape contre ceux qu’il
appelle les « novateurs du jour» (Novatores Hodierni)*"'.

Outre ces condamnations, les prélats usent a plusieurs reprises de leur
droit de censure pour prohiber la vente, la possession et la lecture de « mauvais
livres»: interdiction portée contre le Nowveau Testament et 'Abrégé de la
morale de I'Evangile de Quesnel en 1715%® (réitérée en 1719)%°, contre la
chronique anti-jésuite du Glaneur historiqgue en mars 1733, puis contre
I'ensemble des livres «hérétiques, jansénistes ou qui contiennent des propositions

216 La premiere bulle interdit aux fidéles de garder un «silence respectueux» & la question de
savoir si les cing propositions condamnées en 1653 se trouvent dans I’Augustinus, la seconde
condamne cent-une propositions contenues dans des Réflexions morales de Quesnel, la troisieme
enfin renforce la condamnation portée par I'Inquisition contre les évéques qui ont appelé a
un concile général a la suite de I' Unigenitus. Cf. C Monique, Histoire du jansénisme...,
p. 125-174. Des exemplaires des bulles imprimées a Fribourg se trouvent aux archives de
I'évéché. AEVF 111.1 Papes (1592-1723). Sur les mandements antijansénistes des évéques de
Lausanne, cf. R Jacques, Grice et justification. Une contribution & l'étude de la théologie &
Fribourg du xvr siécle au xvir siécle, mémoire de licence, Fribourg: Université de Fribourg,
faculté de théologie, 1996.

21 Cf. les mandements de janvier 1715 et du 18 avril 1719 (BCUF Gk 1000/1715/2 et
Gk 1000/1719/2).

218 Mandement de janvier 1715 (BCUF Gk 1000/1715/2). L'évéque interdit également la lecture
des libelles de Johann Wolfgang Jager, théologien protestant exercant comme professeur a Tiibingen.
Selon Jacques Rime, la présence de ces libelles s’explique par leur hostilité aux droits du Saint-Siege
dans le Saint-Empire romain germanique. R Jacques, Grce et justification. ..., p. 100-101.

219 Mandement du 18 avril 1719, BCUF Gk 1000/1719/2.

220 Mandement du 11 mars 1733, BCUF Gk 1000/1733/3.
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suspectes d'hérésie» en juillet de la méme année? (réiterée en 1750)%2. Quelle
a été lefficacité de ces mesures? A l'aune des documents administratifs
de I'évéché qui ne font aucune mention de suspicion, condamnation ou
confiscation de livres jansénistes, tout porte a croire que ce courant n'a eu ici
aucun partisan déclaré dans le diocése??. Les quelques rares témoignages sur
cet objet font au contraire état d’un clergé qui aurait été uniformément hostile
aux idées augustiniennes, a I'exemple de I'auteur du Recueil des raisons que l'on
a d'ériger un séminaire dans Fribourg Qui souligne, vers 1720, I'antijansénisme
des ecclésiastiques fribourgeois revenus de Paris:

«On peut assurer quon n'a jamais trouvé qu aucun particulier fut véritablement
imbus ou infecté du jansénisme, on a bien remarqué que la pluspart en parlent,
sans s¢avoir ce que c'est, mais dabord qu'on leur propose l'une ou autre des cing
Jfameuses propositions que Quesnel a multiplié er exprimé en une infinité de maniéres
et dexpressions affectées pour cacher son venin; par exemple, si on vient a leur
demander si Jésus-Christ est mort pour tous en général et pour chacun en particulier,
aussitor ils assureront que c'est un blasphéme horrible de dire le contraire. »*

Seule une étude plus détaillée des bibliothéques et des lectures clandestines
pourrait peut-étre nous renseigner davantage sur le sujet. Toujours est-il
que le verrouillage exercé par les évéques durant la premiére moitié du siécle
participe au renforcement de la citadelle contre les catholicismes non romains,
jansénistes ou simplement anti-jésuites.

Du jansénisme, la surveillance des évéques de Lausanne se transporte
durant la seconde moitié du ¢ siecle sur un courant littéraire qui ne lui est
pas totalement étranger, les Lumigres francaises??. Les premieres productions
des philosophes francais (Voltaire, Rousseau, Montesquieu, etc.), nous I'avons
vu, ont fait leur apparition sur le marché du livre fribourgeois au plus tard
vers la fin des années 176022, A ce moment-I3, relevons-le, le Saint-Siége n’a
pas encore entrepris sa croisade contre la littérature des Lumiéres qui n’est, a

21 Mandement du 9 juillet 1733, BCUF Gk 1000/1733/1.

22 En 1750, I'évéque Joseph-Hubert de Boccard réitére cette interdiction sous la formulation
exacte de son prédécesseur (mandement du 5 février 1759, BCUF Gk 1000/1750/1).

223 Cf. en particulier les fonds de I'officialité (AEVF 1V.1-4) ainsi que les manuels de la cour
épiscopale (AEVF Ms 6.16-6.33).

224 Recueil des raisons que l'on a d'ériger un séminaire dans Fribourg, s. d., [f. 30-31]. AEVF V.1
Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

25 Sur les réseaux trés fins («capillarités») liant en France jansénismes et Lumiéres, cf.
C Monique, Jansénismes et Lumiéres. Pour un autre xviir siécle, Paris: Albin Michel, 1998.
26 Cf, section 1.3 (p. 75).
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Rome, percue ni comme un genre fixé, ni comme une philosophie nouvelle,
mais simplement associée aux erreurs traditionnelles de I'hérésie protestante??”.
Ce n'est en effet quau terme de la condamnation de I'Encyclopédie de
Diderot et d’Alembert (1759) que le Saint-Siége commence progressivement
a exprimer la thése de I'existence d’un réseau organisé visant a détruire les
fondements de I'Etat et de la religion?2. Tolérés a leurs débuts, les écrits des
philosophes frangais font I'objet de plusieurs condamnations successives a
Rome durant les quatre dernieres décennies du siecle.

Dans un mandement du 29 septembre 1771, [I'évéque Joseph-
Nicolas de Montenach (1758-1782) affirme gémir depuis longtemps a la vue d’un
«déluge de manvais livres» a I'intérieur desquels «les vérités capitales de [1a] religion
[sont] ébranlées, ses mystéres augustes devenus le jouet des passions humaines, l'impiété
associée au libertinage, le blasphéme a l'obscénité, le flambean de la foi comme étouffé
[sic] pour le plus grand nombre, lincrédulité publiquement affichée»®®. Ces griefs
ne ciblent aucune hérésie particuliére, identifiable par des doctrines définies, mais
s'étendent a I'ensemble des libelles inspirant «des sentimens dindifférence er de
mépris pour la religion, d’indocilité et de révolte pour lautorité temporelle». Le prélat
menace d’excommunication tout fidéle se rendant coupable en lisant, achetant,
vendant ou conservant des ouvrages «propres [...] a détruire les dogmes, a introduire
lanarchie et a renverser toute subordination». QUelS sont les auteurs et titres décriés
avec autant de véhémence par le chef du diocése? Le mandement est accompagné
d’une liste non exhaustive de onze ouvrages qui donne aux fidéles une indication
sur le genre de littérature prohibée. Il s'agit majoritairement d’ouvrages de
Voltaire (8 ou 9 titres)” et, dans une moindre mesure, du baron d’Holbach
Paul-Henri Thiry (2 titres)?L.

21 M Catherine, «L’entrée des “Lumieres” a I'Index. Le tournant de la double censure de
I’Encyclopédie en 1759 », Recherches sur Diderot et sur I'Encyclopédie, n° 42, 2007, p. 108-139.
28 M Catherine, «L’entrée des “Lumiéres” a I'Index...». Cf. également M Laurence, «Les
Lumiéres frangaises au tribunal de I'Index et du Saint Office», Dix-huitiéme siécle, n° 34, 2002, p. 13-25.
29 Mandement du 29 septembre 1771, AEVF 11.2 Evéques de Lausanne 1745-1782,
Mgr Joseph Nicolas de Montenach 1758-1782.

20 La Philosophie de Ihistoire (1765), Le Traité sur la tolérance (1763), L ’Examen important de Milord
Bolingbroke (1767), le Catéchisme de Ihonnéte homme (1763), le Sermon des cinquante (1762), Les
Questions de Zapata (1767), Le Diner du comte de Boulainvilliers (1767) et Le Siécle de Louis XV (1769).
Il subsiste un doute sur la mention dans le mandement de I'évéque du « Dictionnaire philosophique»,
qui pourrait faire référence au Dictionnaire philosophique portatif (1764) de VVoltaire, ou au Dictionnaire
philosophique ou introduction i la connaissance de ['homme (1762) de Chicaneau de Neuville. Sur cette
derniere question, cf. A David, «Le catalogue de Jean-Charles de Boffe...», p. 41.

BL Le Systeme de la nature ou Des loix du monde physique et du monde moral (1770) et Le
Christianisme dévoilé ou Examen des principes et des effets de la religion chrétienne (1766).
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Cette premiére liste est progressivement enrichie dans le courant des
années 1770 par d’autres ouvrages appartenant essentiellement au registre des
Lumiéres frangaises. Dans un mandement daté du 30 novembre 1771, I'évéque
ajoute L an deux mille quatre cent quarante de Louis-Sébastien Mercier (1771),
ouvrage décrit comme « également dangereux & 'Eglise, et i I'Etat[...), dont le but
est [anéantissement de la foi, et le renversement de toute forme de gouvernement,
acharné contre tout ce qui produit, et cimente le bon ordre et la tranquillité
publique»®?. Dans les livres des mandata, nous retrouvons également une
«note des livres spécialement deffendus dans le diocése de Lausanne», non datée
(rédigée probablement aprés 1775), contenant la liste de 25 ouvrages, dont
13 sont inédits par rapport aux mandements de 1771: le Glaneur historique
(1731-1733), chronique littéraire de Jean-Baptiste Le Villain de La Varenne
(déja interdite en 1733), le Bélisaire (1767) et les Contes moraux (1755-1759)
de Jean-Frangois Marmontel, La pucelle d’Orléans (1752) et Candide (1759)
de Voltaire, L’Emile (1762) de Rousseau, I'Histoire philosophique des deux
Indes (1770) de I'abbé Raynal, les Leztres juives (1736) de Jean-Baptiste Boyer
d’Argens, les Lestres persanes de Montesquieu (1721), et ' Arétin ancien moderne
(1763) de Henri-Joseph Dulaurens®2, L'élargissement des livres censurés
résulte d’un durcissement de la position de I'évéché de Lausanne vis-a-vis des
écrits des philosophes frangais: les interdictions ne visent plus seulement les
libelles ouvertement anticléricaux de Voltaire et du baron d’Holbach, mais
également des ouvrages plus modérés dans leurs critiques contre I'Eglise
catholique, a I'exemple de Lan deux mille quatre cent quarante de Louis-
Sébastien Mercier, du Bélisaire de Jean-Frangois Marmontel ou de I' Histoire
philosophique des deux Indes de I'abbé Raynal.

Les interdictions portées par J.-N. de Montenach ne conduisent a aucune
condamnation, laissant suggérer que le prélat cherche surtout a détourner ses
diocésains d’une littérature dont il ignore encore tous les contours, mais dont
il sent le potentiel contestataire. Aussi a-t-il exigé que son mandement du
29 septembre 1771 soit lu en chaire et affiché sur les portes des églises pour
«enlever tout prétexte d’ignorance»™*. La dissuasion ne suffit apparemment pas a
entraver complétement la circulation des «mauvais livres». En 1775, le secrétaire
épiscopal Frangois-Xavier Perroud requiert une premiere fois le soutien du bras
séculier pour faire appliquer le mandement de I'évéque aprés avoir constaté,

232 AEVF 11.2 Evéques de Lausanne 1745-1782, Mgr Joseph Nicolas de Montenach 1758-1782.
28 AEVF Ms 3.4, Mandata ab anno 1736 (1736-1782), f. 161.

24 Mandement du 29 septembre 1771, AEVF 11.2 Evéques de Lausanne 1745-1782,
Mgr Joseph Nicolas de Montenach 1758-1782.
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ecrit-il, que plusieurs livres interdits se trouvent «entre les mains des personnes,
que lignorance et la malice rendent incapables de porter un jugement juste sur le vrai
et le faux de ces ouvrages»**. Cing ans plus tard (1780), il sollicite une nouvelle
fois le gouvernement pour obtenir de lui le droit de déléguer des censeurs
ecclésiastiques a I'ouverture des caisses de livres lors de leur arrivage chez les
libraires?¢, Un procédé qui permettrait au prélat de faire examiner les ouvrages
inconnus, tout en luttant plus efficacement contre la littérature clandestine
propagée par les libraires. Le gouvernement décide toutefois de garder la censure
des livres «sur lancien pied», en assurant a I'évéque sa disposition a le secourir
toutes les fois ou il en aura besoin®’. La politique de I'évéché en matiere de
«mauvais livres» N'est pas unilatérale et semble étre plus permissive a I'égard
des élites. En 1774 par exemple, I'évéque de Montenach accorde a I'ancien
conseiller parisien Louis-Joseph Lalive d’Epinay (1746-1813), établi & Fribourg
la méme année, I'autorisation de «/ire et retenir chés [IUi] des livres peu orthodoxes,
et contraires & la foi, ou aux meeurs, et & la discipline ecclésiastique»™®.

Durant la derniére décennie du ¢ siecle, sous I'impulsion de la
Révolution francaise, le discours épiscopal sur les Lumiéres se radicalise. Le
nouvel évéque Bernard-Emmanuel de Lenzbourg (1782-1795), issu de I'une
des anciennes familles nobles du canton, se montre lui aussi intransigeant
sur le terrain politique et philosophique. Deux semaines seulement aprés la
convocation des Etats généraux, il montre déja de I'inquiétude relativement
aux événements de France, en affirmant dans sa correspondance avec
Zurlauben supplier Dieu de diriger I'assemblée «pour le bien et le soutien de
cette monarchie»™®. Au méme correspondant, il déclare deux ans plus tard
que les philosophes des Lumiéres sont responsables des désordres politiques
et décrie Voltaire comme un «philosophie impie, qui par ses écrilt]s et son
éloquence envenimés a fait a la religion er a | Eglise plus de mal que Luther et
Calvin»*. Dans la conduite de son diocése, I'évéque cherche aussi a renforcer

25 |ettre du secrétaire épiscopal Perroud au gouvernement fribourgeois (copie-lettre),
28 avril 1775, Liber epistolarum I ab anno 1664 ad 1780, AEVF Ms 1.1, p. 265-266.

2% | ettre du secrétaire épiscopal Perroud au gouvernement (copie-lettre), 23 février 1780, Liber
epistolarum I ab 1780 ad 1818, AEVF Ms 1.2, . 4.

27 Lettre du gouvernement a I'évéque de Montenach (copie-lettre), 1 mars 1780, Liber
epistolarum II ab 1780 ad 1818, AEVF Ms 1.2, f. 7.

2% Dans sa permission, I'évéque met en exergue les « /umiéres» et la «probité» du conseiller.
Cf. la lettre du secrétaire épiscopal Perroud a M" Lalive d’Epinay (copie-lettre), 15 juillet 1775,
AEVF Ms 3.4, Mandata ab anno 1736, p. 140.

239 | ettre de Lenzbourg a Zurlauben, 19 mai 1789, AKB Zurlaubiana, MsZF 3, vol. 87, f. 418".
240 | ettre de Lenzbourg a Zurlauben, 2 avril 1791, AKB Zurlaubiana, MsZF 3, vol. 88, f. 449",
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son contrdle sur la circulation des « mauvais livres». 1l réitere le 7 janvier 1790
les menaces d’excommunication prononcées par son prédécesseur tout en
dénoncant la progression d’une «philosophie ennemie de Dieu et des hommes»
qui chercherait a «renverser I’Eglise, la foy, le christianisme»*. L'évéché monte
ainsi d’'un degré d’intensité dans son combat contre les Lumiéres francaises:
cette fois-ci, les condamnations ne visent plus seulement des libelles épars,
mais révélent I'existence d’une philosophie unifiée dont la finalité serait la
destruction de la religion:

«On ne se borne plus & attaquer par des erreurs particuliéres certains dogmes de la
religion; on se fait gloire d’une opposition générale & tous ses mystéres d’une incrédulité
qui ne respecte rien, et qui conteste tout. Autrefois, lenfer sembloit, pour ainsi dire,
ne vomir son venin que goiite & goiite, aujourdhui ce sont des torrens derreurs,
d'impiété et de blasphémes qu’il répend de toute part. Car ce ne peut étre que de son
sein que sortent ces brochures impies, ces libelles détestables, ces ouvrages de ténébres, o1l
Uirréligion est enseignée par principes et le libertinage par systémes, tous ces mauvais
livres en un mot, dont les auteurs, dans l'excés de leur délive, ne cherchent rien moins
que de renverser ['Eglise, la foy, le christianisme, et s'ils le pouvoient, anéantir toute
idée de vertu, toute subordination, les loix et méme la raison. »*

Le 3 octobre 1792, I'évéque de Lenzbourg se sert pour la premiére fois de
I'expression de la « philosophie du siécle» pour décrire un groupe de philosophes
qui chercherait «a détruire toute autorité, que pour détruire plus sirement la
religion»**. Les théories du complot véhiculées par I'abbé Barruel ne tardent pas
a faire leur apparition jusqu’au cceur de I'administration épiscopale et le prélat
sen fait le relais immédiat lorsqu’il expose longuement a ses diocésains le projet
destructeur des philosophes?*. Dans un mandement daté du 3 février 1794, le
prelat donne un historique de ce qu'il appelle la «conjuration de tous les impies
réunis pour détruire la religion et la foi»**. Les «philosophes» nourriraient depuis

241 AEVF 1.3 Evéques de Lausanne 1782-1815, B.E. de Lenzbourg 1782-1795.

22 AEVF 1.3 Evéques de Lausanne 1782-1815, B.E. de Lenzbourg 1782-1795.

23 BCUF Gk 1000/1792/2.

244 Dans sa thése, Marius Michaud montre que les écrits de Barruel ont été utilisés comme
un instrument de propagande contre-révolutionnaire par le gouvernement fribourgeois, qui
ordonne en 1793 I'impression de quelques centaines d’exemplaires de son ouvrage Sur ['autorité
et la souveraineté du peuple. Le secrétaire épiscopal Pierre-Etienne Gottofrey participe également
a la diffusion d’ouvrages de I'abbé Barruel au sein de clergé émigré. M Marius, La contre-
révolution dans le Canton de Fribourg 1789-1815. Doctrine, propagande et action, Fribourg:
Editions universitaires, 1978, p. 107, 112.

25 BCUF Gk 1000/1794/1, p. 13.
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le milieu du siécle le projet de renverser la religion. Ne pouvant s'attaquer
aux dogmes de I'Eglise, ils prépareraient le terrain en corrompant le peuple et
en affaiblissant ses meeurs. Ils feraient circuler des écrits libertins et useraient
de tous les instruments en leur possession: comédies, romans impudiques,
intrigues, anecdotes scandaleuses, poemes lubriques, chansons lascives,
romans de voyage, peinture et burin. Apres s'étre attaqués a I'état religieux,
les philosophes prendraient enfin pour cible successivement le Saint-Siége,
les pratiques religieuses «les plus sacrées» confondues avec de la «superstition»,
I'existence de Dieu et enfin I'immortalité de I'ame.

Si les évéques s'alignent sur les positions intransigeantes du Saint-
Siege pour endiguer la progression tant du jansénisme que des Lumiéres
frangaises et des principes révolutionnaires, rien ne serait plus faux que de
réduire leurs actions a I'isolement culturel et confessionnel du territoire
fribourgeois. Montenach et Lenzbourg cherchent aussi par moments a
semer les germes d’une religion plus conforme a I'esprit du siécle, c’est-a-
dire plus raisonnable, intériorisée et ouverte au dialogue interconfessionnel.
Le premier entreprend en particulier de réguler les «exces» de la piété
baroque dans les campagnes. Avec le concours du gouvernement civil, il
parvient a limiter I'usage des processions (1775) et a réduire le nombre
de fétes religieuses (1781) sous le leitmotiv du redressement moral et de la
lutte contre les «préjugés» et les «superstitions»**®. Preuve que Montenach
sest ici écarté du plus strict ultramontanisme, ses mandements sont salués
dans le journal janséniste francais les Nouvelles ecclésiastiques®. Lenzbourg
est quant a lui plus ouvert sur le plan scientifique que politique. Membre
d’honneur de I’Académie des sciences de Besancon, il entretient de vastes
échanges épistolaires avec des érudits de toute confession?*®, Témoignage de
son ouverture intellectuelle, sa bibliotheque renferme de nombreux ouvrages
modernes (dictionnaires, écrits historiques, traités physiocratiques), dont
la fameuse Encyclopédie d’Yverdon de Felice qui n’est pas de la plus stricte

246 Cf. sur ce sujet Y Frédéric, La religion populaire dans le canton de Fribourg (fin du xvirr-
miliew du x1x¢ siécle). Nature, caractéristiques, évolution, mémoire de licence, Fribourg: Université
de Fribourg, 1990.

247 e journal regrette néanmoins que I'évéque fribourgeois se soit appuyé sur un bref pontifical
pour légitimer sa réforme et ait ainsi relevé «peut-étre un peu trop les prérogatives du pape>.
Nouvelles ecclésiastiques ou Mémoires pour servir a ['Histoire de la Constitution Unigenitus pour
lannée MDCCLXXXII, 19 juin 1782, p. 97-98.

248 Cf. section 2.6 (p. 122-123).
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orthodoxie?*®. L’helvétisme qu’il cultivait a travers I'histoire I'encourage
a baisser quelque peu les barriéres confessionnelles. Dans la réédition du
catéchisme diocésain qu’il fait imprimer en 1785, il supprime notamment
plusieurs déclarations relatives a la damnation des non catholiques®®. Le
rapprochement avec les protestants souhaité par I'évéque patriote se lit
jusque dans ses mandements publics, a I'intérieur desquels les qualificatifs
d’«hérétiques» et de «prétendus réformés» utilisés par ses predécesseurs sont
remplacés par ceux d’«amis» et de « compatriotes»:

«Amis fidéles, Alliés généreux, vous n'avez rien négligé pour rendre avec le concours
des autres illustres Confédérés de cette République, la tranquillité & notre Patrie
agitée: que ne puissions-nous courir aprés cette chére brebis séparée, la rapporter
dans le bercail de J. C. et ne plus faire gu'un Pasteur et une bergerie.»*

En conclusion, nous reléverons que la présence des évéques de Lausanne
au cceur de la cité a constitué I'un des principaux facteurs distinctifs de la
République de Fribourg par rapport a ses voisines de Lucerne et de Soleure.
L’existence d’un siége épiscopal, certes encore précaire et officieux, a favorisé
I'instauration d’une organisation ecclésiastique plus conforme a [Iidéal
tridentin qu’elle ne I'a été nulle part ailleurs dans le quart suisse du diocése
de Constance. Nous avons pu constater qu'il a engendré un contrdle accru
sur les fidéles et le clergé, freinant par moments la réception de courants
novateurs, mais aussi que la présence d’un évéque réformateur a pu stimuler
la circulation d’idées nouvelles. Le clergé séculier et le monde conventuel,
duquel étaient issus le chanoine Fontaine et le Pére Girard, ont joué un
role également important dans la connexion de la société fribourgeoise
avec I'étranger. C’est ce que nous allons explorer a présent, en étudiant le
dialogue des clergés séculier et régulier avec leur environnement extérieur (cf.
chapitre 2), avant de nous concentrer plus spécifiquement sur les parcours de
formation de Fontaine et de Girard en Allemagne (cf. chapitre 3).

%M Marius, «Echanges épistolaires et commerce des livres a I'époque des Lumigres.
Mgr de Lenzbourg et I'Encyclopédie d’Yverdon», Annales Fribourgeoises, n° 73, 2001, p. 45-58.
%0 B Georges, U Jean-Pierre, A Georges, D Jean, «L’Ancien Régime
religieux et culturel», in R Roland (éd.), Histoire du canton de Fribourg...,vol. 2, p. 561.
%1 Mandement du 26 juillet 1783, BCUF Gk 1000/1783/2, p. 12.
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Chapitrelll

Au coeur de I'Europe: voyages de formation
du clergé et dynamisme des ordres religieux

une meilleure compréhension de phénoménes encore peu étudiés:

d'une part, la fréquentation par le clergé séculier de différents
séminaires, colléges et universités en Europe, et, d’autre part, les connexions
intellectuelles du clergé régulier avec les couvents de leur ordre. La mobilité
des prétres et les réseaux de communication interconventuels semblent en
effet avoir favorisé des échanges culturels entre Fribourg et son environnement
extérieur: puisque le clergé voyageait et dialoguait activement avec I'étranger,
la société fribourgeoise était en réalité ouverte a des espaces plus étendus.

Ce chapitre analyse la circulation des personnes et des idées a I'intérieur
du clergé fribourgeois au travers des voyages de formation et d’autres
vecteurs de communication. Il vise plus particuliérement & étudier les
différentes migrations ecclésiastiques, les instituts d’éducation fréquentés
par les étudiants fribourgeois a I'étranger ainsi que les incidences que ces
établissements ont eues, ou non, sur la vie culturelle du canton. L’accent est
placé sur les possibilités de connexions entre les ecclésiastiques fribourgeois et
les milieux identifiés comme porteurs pour les idées des Lumieres catholiques.
De facon plus globale, nous souhaitons également questionner I'assertion
d’André Holenstein discutée dans son ouvrage Au ceur de [’Europe — auquel
nous avons emprunté I'intitulé —, selon laquelle les phénomeénes de migration

R éévaluer I'image de la «citadelle» fribourgeoise passe également par

95



LES LUMIERES CATHOLIQUES A FRIBOURG

auraient participé a transformer la Suisse d’Ancien Régime?2: quel rdle ont joué
les déplacements de populations ecclésiastiques dans les mutations religieuses
et culturelles connues par la société fribourgeoise au ¢ siecle?

2.1. Une offre de formation locale insuffisante

L'obligation décrétée lors du concile de Trente (1563) d’ériger un
séminaire dans chaque diocese en vue de renforcer la formation des prétres
séculiers n’est pas respectée a Fribourg avant le tournant du ¢ siécle, comme
dans de nombreux petits dioceses®®. Pour faire face a ce sous-équipement
éducatif, les évéques de Lausanne et le gouvernement de Fribourg ont pu
s'appuyer sur la présence des jésuites qui ont régulierement élargi leur offre
théologique: instauration d’un cours de logique et de casuistique en 1604,
d’une chaire de controverse en 1635 et enfin de chaires de dogmatique et de
droit canon en 176325, Mais comme le souligne un observateur fribourgeois
vers le début du ¢ siécle, la formation dispensée au Collége Saint-Michel
ne peut se substituer aux séminaires dans la préparation des prétres a la
pratique du sacerdoce et, au terme de leurs études, les collégiens ne savent
«ordinairement ni chant, ni cérémonie, ni ce que cest que discipline et vie
ecclésiastiques»®®. Plusieurs alternatives sont développées dés le ¢ siecle
pour améliorer la formation du clergé sur territoire fribourgeois, a I'instar
d’'une «maison d'exercices» pour les prétres dans la capitale?®® ou d’un petit
«séminaire» €N campagne situé dans la paroisse de Surpierre (1691-1709)%".

% H ANdré, Au caur de I'Europe. Une histoire de la Suisse entre ouverture et repl,
traduit de I'allemand par Marianne Enckell et Diane Gillard, Lausanne: Antipodes, 2018, en
part. p. 23-148.

%3 A Giuseppe ez alii (8d.), Les conciles ecuméniques, tome 2, Les décrets Trente & Vatican I1,
Paris: Les Editions du Cerf, 1994, p. 1525-1533 (¢ session, canon )-

%4 HS VII, p. 167-169.

25 Recueil des raisons que l'on a d'ériger un séminaire dans Fribourg, s. d., [f. 16-17]. AEVF V.1
Séminaire Grand et Petit 1711-1795. L’auteur de ce manuscrit n’est pas connu.

26 "existence de cet établissement (peu documenté) est attestée sous I'épiscopat de Strambino.
Selon Marmier, «ce n était point & proprement parler un séminaire, mais une simple maison d'accueil
otl, aprés avoir fait leur théologie au Collége Saint-Michel ou dans des séminaires étrangers, semble-
t-il, les futurs prétres du diocése venaient passer la derniére année de leur formation cléricale».
M Henri, Le Séminaire de Fribourg, Fribourg: Impr. Saint-Paul, 1939, p. 7-8.

37 | 'historien Joseph Beaud a découvert plusieurs occurrences pour ce séminaire dans le registre
paroissial de Surpierre dans la Broye. Selon ses recherches, I'établissement établi sous I'épiscopat
de Pierre de Montenach (1688-1707) aurait existé entre les années 1691 et 1709, et compté pour
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Ces établissements, par leur portée limitée, ne se révélent néanmoins pas
pérennes et ne remplissent guére la fonction d’'un séminaire compris dans sa
définition tridentine, c’est-a-dire un séminaire dispensant I’enseignement de la
grammaire, du chant, du comput ecclésiastique, mais aussi de I'Ecriture sainte,
des livres ecclésiastiques, des homélies des saints, de la maniere d’administrer
les sacrements, des rites et des régles de cérémonies®,

Au commencement du ¢ siecle — période considérée par les historiens
comme le point culminant de I'adoption des réformes du concile de
Trente?® —, la question de la création d’un séminaire devient a Fribourg I'une
des premieres préoccupations des évéques. Pour les prélats, il ne s’agit plus
seulement d’ancrer le catholicisme dans un diocése entouré par I'hérésie, mais
aussi et surtout d’acquérir une indépendance vis-a-vis des séminaires étrangers
et d’assurer ainsi le maintien de I'orthodoxie dans un contexte marqué par
I'apparition de nouvelles doctrines hétérodoxes. Les évéques fribourgeois
innovent en cherchant a institutionnaliser la formation du clergé par la
fondation d’un séminaire plus conforme a I'idéal tridentin, semblable & ceux
qui ont été introduits en France au ¢ siecle. Un ambitieux projet devenu
réaliste sur le plan économique grace a la création de fondations pieuses.

Les deux premiéres décennies du ¢ siécle voient en effet naitre a
Fribourg un élan d’enthousiasme en faveur de I'instauration d’un séminaire,
comme en témoignent les nombreuses donations réalisées durant cette
période. La premiére et la plus conséquente est I'ceuvre du conseiller André-
Joseph Rossier (1647-1715), qui legue par son testament (1710) les deux tiers
de ses biens (env. 30 000 écus) pour le perfectionnement de la formation
des prétres séculiers, le tiers restant étant destiné aux maitres d’école du
canton®°, Dans le sillage de Rossier, plusieurs Fribourgeois fortunés rédigent

cette période au moins 42 étudiants. Cf. B Joseph, «Un séminaire diocésain a Surpierre
(canton de Fribourg) d’aprés des documents inédits», Revue d'histoire ecclésiastique Suisse, N° 3,
1909, p. 30-44, 123-130.

%8 Cf. session , canon dans A Giuseppe ez alii (€d.), Les conciles ecuméniques. ..,
p. 1525-1533.

29 Cf. par exemple B Jeffrey D., «Introduction. Catholicism and Enlightenment, Past,
Present and Future», in B Jeffrey D., L Ulrich L. (éd.), Enlightenment and
Catholicism in Eurape...,p.6; L Ulrich L., « What is “Catholic Enlightenment” ?», History
Compass, n° 8/2, 2010, p. 169.

20 Reglement, ordonnances, status et conditions que moi André Joseph Rossier du Grand Conseil e
du nombre de Messieurs les Secrets de la ville et canton de Frybourg en Suisse, j ai dressés au sujet des
Jfonds et établissemens pour entretien des jeunes prestres et ecclésiastiques du canton dans les séminaires
de France et des maitres d'école dans le canton de Frybourg en Suisse, & forme et ensuite de lacte de
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leur testament dans un esprit semblable: I'oratorien Ours-Dominique Griset
de Forell (1647-1715) abandonne une partie de ses biens (env. 10 000 écus)
«pour commencer la fondation d’un séminaire dans ce canton»®*, alors que
le chanoine Uldaric de Praroman (t 1715) remet 2 000 écus «pour batir
a Fribourg ou dans le canton une maison qui serve de retraite aux jeunes
ecclésiastiques qui voudroient entrer au sacerdoce»®®. Ces différents legs sont
assortis d'un certain nombre de conditions fixées par leurs donateurs. Le
testament du conseiller Rossier stipule que le séminaire doit se trouver sous
l'autorité «absolue» de I'évéque, étre dirigé par des prétres séculiers et étre
lié étroitement avec les meilleurs séminaires de France, en priorité ceux de
Paris?%, De maniere analogue, Ours-Dominique Griset de Forell ajoute que
son legs ne peut étre employé pour un seéminaire «qui ne seroit pas gouverné
et administré par des ecclésiastiques immédiatement soumis et dépendant de
['Ordinaire»®*. En conditionnant I'utilisation des donations aux droits du
pouvoir épiscopal, ces testaments placent les évéques dans un rapport de force
avec l'autorité civile lors des négociations qui suivent.

Fort de ces diverses fondations, I'évéque Claude-Antoine Duding (1716-
1745) cherche a concrétiser ce projet des le commencement de son épiscopat.
Dans la requéte qu’il adresse au gouvernement en janvier 1719, il exprime les
raisons qui justifient, selon lui, I'érection d’un séminaire. Celui-ci offrirait un
moyen de sortir de la dépendance colteuse de I'étranger pour la formation
des prétres, tout en permettant — dans le contexte tendu de la bulle Unigenitus
(1713) — d’éloigner «toutes nouveautés de doctrine» en 'y incluant les jésuites
pour I'enseignement de la théologie morale?®. Le maintien de la «bonne
orthodoxie» passe aussi par la surveillance de I'établissement. Selon Duding,
il est d’une «nécessité absolue» que le séminaire soit placé «sous [entiére

la disposition de ma derniére volonté en date du 10° du mois de 7% de l'année mil sept cens et dix
(art. 17, f. 17-19), AEVF V.2 Séminaire Engagement 1810-1838.

%61 Testament d’Urs Dominique Grist dit de Foret prétre de I'Oratoire (copie), 31 octobre 1711,
AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

262 | e testament d’Uldaric de Praroman n’a pas été retrouvé. La hauteur et la destination du legs
sont mentionnées dans les papiers de I'évéché (AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795).
%5 Reglement, ordonnances, status et conditions que moi André Joseph Rossier... (art. 17, . 17-19),
AEVF V.2 Séminaire Engagement 1810-1838.

264 Testament d’Urs Dominique Grist dit de Foret prétre de I'Oratoire (copie), 31 octobre 1711,
AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

25 ettre de Claude-Antoine Duding a Mrs puissans et souverains Seigneurs (copie),
30 janvier 1719, AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.
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disposition, direction et [authorité» des évéques, qui doivent notamment jouir
d’un droit exclusif dans la nomination des directeurse.

Au départ, le gouvernement se montre bien disposé a I'égard du projet.
Dans un premier rapport, la commission spécialement établie pour cet objet
donne un préavis favorable, non seulement sur la question de I'autorité des
évéques, mais aussi sur I'importance d’y associer les jésuites pour prévenir
les jeunes Fribourgeois des «doctrines dangereuses et douteuses qui pourraient
étre propagées»®®’. Dans un second rapport, la commission fait toutefois état
de plusieurs «objections» et «opinions divergentes» au sujet des droits des
évéques®®, Dans la plus pure tradition gallicane, le gouvernement finira par
refuser d’abandonner aux seuls évéques, la surveillance d’un établissement
aussi influent sur le clergé. 1l se montrera tout au plus ouvert a mettre en place
une commission mixte pour la nomination des directeurs, une condition que
les évéques n’accepteront jamais?®®,

L'échec de 1719/1720 n’a pas totalement mis fin aux négociations entre
le gouvernement civil et le pouvoir épiscopal®®, mais il a fait apparaitre les
obstacles presque insurmontables qui s’élevaient face a la réalisation de ce projet.
Il faudra attendre des circonstances extraordinaires pour qu’un séminaire soit
finalement institué en ville de Fribourg. L’impulsion décisive interviendra a la
fin du siecle sous I'épiscopat de Bernard-Emmanuel de Lenzbourg. Apres une
fragilisation des relations entre I'évéché de Lausanne et les séminaires fréquentés
usuellement par les prétres fribourgeois tant en France et qu’en Italie?™,
Lenzbourg alertera le gouvernement sur la nécessité d’instaurer au plus vite
un séminaire pour ne pas interrompre la formation du clergé?2. Ce séminaire

%6 | ettre de Claude-Antoine Duding a Mrs puissans et souverains Seigneurs (copie),
30 janvier 1719, AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

267 Rapport de la commission chargée d’étudier I'opportunité de I'établissement d’un séminaire a
Fribourg (copie), 30 juin 1719, AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

28 Second rapport de la commission chargée d'étudier I'opportunité de I'établissement
d’un séminaire a Fribourg (copie), 20 novembre 1719, AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit
1711-1795. Parmi les conseillers les plus perplexes, nous retrouvons le baron d’Alt qui aurait,
selon des propos rapportés, regardé les exigences du prélat comme un « refis équivalent» puisqu’un
séminaire établi sur ce pied aurait été « comme un navire exposé a tout vent». Lettre du directeur du
séminaire Saint-Charles d’Avignon Michel Villermaulaz a Jean-Philippe Griset de Forell (copie),
17 janvier 1719, AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

269 Délibéré de lacommission au sujet du séminaire projeté et des directeurs (copie), 4 avril 1720,
AEVF V.1 Séminaire Grand et Petit 1711-1795.

210 Sur les projets ultérieurs, cf. M Henri, Le Séminaire de Fribourg..., p. 15-19.

21t Cf. sections 2.2 et 2.3.

22 AEF RM 340, f. 42.
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portant le nom de Saint-Charles ouvrira ses portes en novembre 1795 grace a
la présence en nombre du clergé émigré francais, qui le dirigera trois années
durant?™. Aboutissement d’un processus de négociations long de prés d’un
siecle, le séminaire n’aura toutefois qu’'un impact limité sur la formation des
prétres fribourgeois: il sera supprimé moins de trois ans aprés sa mise en
fonction, suite a I'entrée des troupes francaises dans la capitale (2 mars 1798).

2.2. La France: une destination longtemps privilégiée

En raison de sa proximité géographique et de sa langue, la France a
longtemps été la destination privilégiée des prétres fribourgeois souhaitant
parfaire la premiere formation théologique gu’ils avaient recue au Collége
Saint-Michel?*. Au ¢ siécle, l'usage de sappuyer sur les séminaires
francais tend a s'institutionnaliser: notre recherche entreprise dans des
archives de Fribourg, Paris et Avignon, a permis de dénombrer quelque
128 ecclésiastiques originaires du diocese de Lausanne ayant été formés dans
des établissements francais entre 1700 et 1799 (cf. annexes 1-3).

La multiplication des places ouvertes dans des séminaires francais a
aussi été rendue possible par les donations considérables du début du

¢ siecle. A I'origine du financement des voyages d’étude, nous retrouvons
une nouvelle fois le conseiller Rossier qui, de son vivant, a déja joué un
important réle de mécene aupres de jeunes ecclésiastiques fribourgeois, ainsi
que I'atteste une lettre d’'un séminariste du Chardonnet au prétre oratorien
Ours-Dominique Griset de Forell datée du 13 septembre 1715:

« Vous avez trés juste sujet détre affligé de la perte que le canton de Fribourg et
ceux du voisinage ont faite en la mort de Monsieur Rossier [...]. Presque tous les
ans depuis le commencement de ce siécle, il me faisoit tenir par quelquun de vos
seigneurs des sommes considérables pour aider les jeunes ecclésiastiques qu’il avoir
soin d'envoyer en France afin de se former dans quelque séminaire [...].»"

23 M Henri, Le Séminaire de Fribourg. .., p. 19-24.

214 Des traces de leur présence dans des séminaires ou universités francaises remontent au
moins jusqu'au ¢ siecle, & I'exemple des chanoines Pierre Girod, Antoine Krumenstoll et
Antoine Dupasquier (T 1614). D VI, p. 323-324, 378; B Gustave, Le Chapitre
de Uinsigne er exempte Collégiale de Saint-Nicolas. Notice historique, Fribourg: Impr. Saint-Paul,
1912, p. 149, 162, 161.

215 |ettre de Delzons a Ours-Dominique Griset de Forell (copie), AEVF V.1 Séminaire Grand et
Petit 1711-1795.
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Son testament stipule en outre que, dans I'attente de la réalisation d’'un
séminaire diocésain, sa fondation doit venir au secours des jeunes prétres du
canton qui désirent poursuivre leurs études en France?®. Une fois encore, le
conseiller accorde de larges prérogatives aux évéques de Lausanne: élevés au
rang d’administrateurs de sa fondation, ils disposent du droit de nomination,
fixent le montant de la somme allouée a chaque ecclésiastique ainsi que la
destination et la durée de ses études?”’. Soucieux de I'orthodoxie du clergé,
Rossier restreint également les droits des prélats dans le choix des séminaires.
Il exclut non seulement les établissements tenus par les réguliers dont la
morale est qualifiée de «relichée», mais impose aussi le choix d’'un séminaire
situé en France ou I'«esprir ecclésiastique» serait selon Ui «notablement plus
conforme & I'Evangile» QUe «dans les communautés d’Allemagne et d’Italie»”™.

Dans la premiére moitié du ¢ siecle, la fondation Rossier sert le plus
souvent a financer les études des jeunes Fribourgeois au séminaire de Saint-
Nicolas du Chardonnet de Paris?”®. Ce choix s’insere sans conteste dans la
politique menée par Claude-Antoine Duding a I'encontre du jansénisme,
les «mnicolaistes» passant pour étre a Paris des «instruments de la lutte
anti-janséniste», selon Madeleine Compére et Dominique Julia®°. En 1718,
dans des circonstances qui restent a éclaircir, le prétre de I'église de Castres
a Paris, Joseph-Thibault Grémiot (patronyme aussi parfois orthographié
«Gremiony), docteur en théologie, légue au séminaire du Chardonnet deux
maisons et une rente dont le produit doit étre «employé a linstruction des
pauvres ecclésiastiques suisses dans le séminaire de Saint-Nicolas»*®. Surpassant

218 Réglement, ordonnances, status et conditions que moi André Joseph Rossier... [préambule, f. 1],
AEVF V.2 Séminaire Engagement 1810-1838.

2T Reglement, ordonnances, status et conditions que moi André Joseph Rossier... (art. 6, 11 et 13)
[f. 8, 11-12, 14], AEVF V.2 Séminaire Engagement 1810-1838.

28 Reglement, ordonnances, status et conditions que moi André Joseph Rossier... (art. 6, 11 et 13)
[f. 8, 11-12, 14], AEVF V.2 Séminaire Engagement 1810-1838.

219 Cf. annexe 1. Un rapport de I'’économe de la fondation Rossier daté de 1725 évoque la
question de la réglementation «du nombre des ecclésiastiques |[...] qu'on a coutume d’envoyer
au séminaire de Saint-Nicolas du Chardonnet a Paris», sans mentionner d’autres séminaires
(AEVF Ms 11.1, extrait du Manual de la commission du séminaire [1725]. Admission de
séminaristes, p. 87).

%0 C Marie-Madeleine, J Dominique, Les colléges francais. 16°-18 siécles, répertoire 3,
Paris, Paris: Centre national de la recherche scientifique, 2002, p. 443.

21 Fondation de Mr Grémiot. 21 janvier 1718, avec sentence du 24 octobre 1718, AN
MM//482, Etat des bourses fondées dans le séminaire Saint-Nicolas du Chardonnet vérifié en
I'année 1780 par Mr Andrieux supérieur de la Communauté, f. 36. Une copie se trouve aux
AEVF (V.3 Séminaires Besangon et Paris).
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de loin toutes les autres fondations de la communauté du Chardonnet?®?, la
« bourse des Suisses» apporte aux jeunes ecclésiastiques du pays un accés continu
au séminaire jusqu’a la Révolution francaise. Entre 1757 et 1791 — années
pour lesquelles les matricules ont été parfaitement conservés —, I'établissement
abrite au moins 101 ecclésiastiques du diocése, dont 94 sont originaires du
canton de Fribourg, 3 du bailliage d’Echallens, 3 du canton de Soleure et 1 de
la paroisse du Landeron (cf. annexe 1).

Les nicolaistes suisses présentent une multitude de profils différents. Agés
de 20 a 36 ans, avec une moyenne se situant juste au-dessous de 24 ans,
ils entrent au séminaire a différentes périodes de leur cursus ecclésiastique:
ils sont enregistrés comme clercs (4), acolytes (24), sous-diacres (20),
diacres (15) ou prétres (22). Au moins la moitié d’entre eux (53) ont
déja fait une ou plusieurs années de théologie au Collége de Fribourg ou
au Collége helvétique de Milan?®3, L’échantillon des 101 ecclésiastiques
révéle que les séminaristes proviennent des différentes régions du diocése
et qu’ils n’appartiennent que rarement au patriciat. Ils restent en moyenne
13,3 mois a Paris avec la encore des écarts parfois considérables: si certains
ne réalisent qu’un court seéjour de 3 mois, d’autres y demeurent jusqu’a
28 mois, échelonnés sur plusieurs années. Au terme de leur séminaire, les
Alumni suisses connaissent diverses carrieres.

Au moins 40 d’entre eux exercent comme curé de paroisse, et quelques-uns
rejoignent les clergés de Romont (4), d’Estavayer-le-Lac (2), de Gruyéres (1)
et de Bulle (1). D’autres intégrent le clergé de la capitale en tant que chanoines
de Saint-Nicolas (J.-B. d’Odet, J.-N. Daguet, P.-B. Stutz, P.-J. Zillweger)
et de Notre-Dame (F.-T. Montveillard), évéque (J.-B. d’Odet) et secrétaire
épiscopal (P.-E. Gottofrey). Les Fribourgeois aussi fréquentent parfois
d’autres séminaires parisiens mais, semble-t-il, de maniére plus hasardeuse.
Nous retrouvons quelques traces de leur présence a Saint-Louis, a Saint-
Sulpice ainsi qu’a la Sainte Famille (cf. annexe 1)?4. L’influence exercée par les
séminaires parisiens sur le clergé fribourgeois reste a notre sens difficilement
mesurable. Rien n’indique que ces établissements aient permis la circulation
de nouvelles idées dans le diocése, du jansénisme ou des Lumiéres en

282 En 1789, les 41 fondations du séminaire du Chardonnet ont rapporté un produit total de
7 013 écus, dont 875 provenaient de la fondation Grémiot, AN MM//482, f. 52-53.

23 AN MMY//480, Registre des ecclésiastiques qui sont entrés au séminaire pour en suivre les exercices
[1758-1792].

24 | e nom de ces séminaires est mentionné dans le Journal des recus pour les séminaires (1780-
1828), AEVF Ms 11.3.
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général. Les séminaristes identifiés ne se démarquent en effet que rarement
ensuite par leurs activités intellectuelles ou scientifiques, a I'exception de
Jean-Antoine Dématraz (1742-1824), curé de Corbieres (1786-1824) et
botaniste?®>, qui a peut-étre été marqué par le cabinet d’histoire naturelle
déposé dans I'établissement parisienee,

Au ¢ siecle, le séminaire Saint-Charles de la Croix d’Avignon constitue
le second plus important centre de formation des prétres fribourgeois. L’attrait
des Suisses pour la cité pontificale située sur la route du Rhone s’explique sans
doute par sa facilité d’accés. La haute considération dont jouit le séminaire
aupres du clergé ultramontain, réputé pour son hostilité au gallicanisme,
représente aussi un argument pour les évéques de Lausanne, en proie a quelques
discordes avec le gouvernement fribourgeois®’. Comme pour le séminaire de
Saint-Nicolas, c’est la fondation Rossier qui finance originellement les voyages
de formation des prétres a Avignon?®, avant qu’un riche ecclésiastique en
obtienne une place «gratuite» et «a perpétuité» pour les Fribourgeois. Dans
son testament, le curé de Gruyeres (1687-1741) Jean-Jacques Ruffieux
(1658-1741) legue une somme de 10 000 livres pour soutenir les prétres du
canton cherchant a se former dans un séminaire dépendant de Saint-Sulpice;
I'héritier du donateur, le chatelain de Montsalvens Jean-Pierre Ruffieux, porte
immédiatement son choix sur le séminaire avignonnais?®°.

Nos recherches ont permis de dénombrer 27 Fribourgeois ayant étudié
au séminaire Saint-Charles durant le ¢ siecle, dont 21 dés la mise en
activité de la fondation Ruffieux en 1743 (cf. annexe 2). Désignés avec
la confirmation de I'évéque par le chatelain Ruffieux (le collateur de la
fondation), les séminaristes sont majoritairement originaires des paroisses du
sud du canton. Le quotidien des A/umni nous est en partie connu par une

% Cf.D VI, p. 521; 11, p. 218; 1V, p. 320.

26 g Pierre, Histoire du Séminaire de Saint-Nicolas du Chardonnet 1612-1908. D aprés
des documents inédits. Communauté-séminaire, Paris: Desclée, 1909, p. 344.

287 Sur les principes ultramontains du séminaire Saint-Charles, cf. C Marie-Madeleine,
J Dominique, Les colléges frangais. 16°-18 siécles, répertoire 1, France du Midi, Paris: Centre
national de la recherche scientifique, 1984, p. 100-103.

28 |_es comptes de la fondation de I'année 1742 — seule année avant 1780 pour laquelle nous
possédons des informations précises — mentionnent la présence de cing ecclésiastiques en
formation a Paris et de quatre autres a Avignon (Comptes de la fondation de feu Monsr Rossier
du Grand Conseil et de la Chambre des Seigneurs Secrets pour I'année 1942 [26 f.], AEVF V.2
Séminaire Engagement 1810-1838).

29 Fondation d’une place pour un jeune ecclésiastique suisse du canton de Fribourg par
Mr Jacques Ruffieux prétre et a la nomination de ses héritiers, AdepV D 378, f. 46-47".
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lettre du séminariste Georges-Simon Ruffieux (1753-1814), originaire de
Broc, qui réside dans la cité pontificale entre 1774 et 1777. Nous en donnons
ici un large extrait qui témoigne de la rigueur et de la discipline qui regne
dans I'établissement :

«[...] Jérudie présentement les mathématiques; et on nous at [sic] donné un
abrégé de la logique jusqua Noél, de la nous avons les mathématiques jusqu i
Pique, ensuite on nous donnera la phisique jusquaux vacances; et pour vous
donner une idée de ce séminaire, je vous diraj en premier liew que je suis & ma
chambre que pour j coucher, du reste nous étudions tous ensembles oit nous sommes
52, les théologiens n'étudient pas en commun, [ils soON]¢ environ 105 [...). Voici a
peu prés comme je passe chaque journée: i 5 heures et demis, on vient m éveiller,
a 6 heures je descens dans la sale [sic] d’exercice, o1t nous avons une demis heure
doraison; a G heures et demis jassiste & la sainte messe, a 7 heures nous passons &
la sale d’étude pour j étudier ce que nous devons voir en classe, oix chaqu’'un étudie
pour soj gardant le silence, & 8 heures nous allons au réfectoire pour déjeuner, qui
consiste & un morceau de pain, et un ver de vin; a 8 heures et un card nous allons
dans la sale d’étude; la classe commence et ne finit quia 10 heures; & 10 heures
nous avons un card d heure de récréation; au card nous allons & la sale détude
pour j étudier ce que nous devons voir & la conférence, qui est une répétition de
ce que nous avons vu en classe; & 10 heures et 3 cards nous avons la conférence;
a 11 heures et card l'examen particulier, a la demi le diner o1t on lit pendant
tout le tems du diné, de méme que pendant le tems du soupé; dabord aprés diner
nous avons récréation; a une heure nous disons le chapelet, ensuite nous érudions
ce que l'on expliquera en classe; & 2 heures et demis, la classe commence et finit
a 4 heures et un card; on va au réfectoire pour le gouter qui est un morceau de
pain comme a déjeuner avec un ver de vin, ensuite nous avons demis heure de
récréation; a 5 heures nous allons & la sale d’étude pour j étudier ce que l'on
répétera a la seconde conférence; a 5 heures et 3 cards la seconde conférence
commence, jusqua 6 heures et demi, o M’ le supérieur nous fait une exhortation ;
a 7 heures le souper, ensuite la récréation; & 8 heures et demis la priére du soir
et environ 9 heures je monte & ma chambre pour me reposer. Voila, Monsieur,
comme je passe chaque journée; malgré tous ces exercices répétés chaque jour, je me
plais beaucoup icj [...].»**°

Aprés leur retour, les séminaristes remplissent souvent dans ces mémes
paroisses les fonctions de curé, vicaire ou chapelain, et parfois occupent aussi

20 | ettre de Georges-Simon Ruffieux & Frangois-Joseph-Maurice de Raemy, Avignon,
18 février 1804, AEF Fonds Raemy d’Agy, n° 29.
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une place au sein du clergé de Gruyéres. Si quelques ecclésiastiques formés a
Avignon jouent un role important dans le clergé fribourgeois durant les deux
premiers tiers du ¢siecle —a I'image de I’évéque Joseph-Hubert de Boccard
(1745-1758) et du chantre de Saint-Nicolas Georges-Pierre-Maurice Uffleger
(1697-1778) —, ils se font plus discrets par la suite, n’exercant des lors plus
aucune fonction clé dans le diocése.

Le r6le important de la France dans la formation du clergé fribourgeois
pourrait encore étre mis davantage en évidence avec des recherches réalisées
dans d’autres établissements. Quelques indices laissent suggérer que des
ecclésiastiques du canton se sont aussi rendus dans les séminaires de Belley,
de Besangon, de Saint-Irénée a Lyon, et du diocese de Saint-Claude (cf.
annexe 3)®, L’ouverture des séminaires francais, devenue indispensable pour la
formation du clergé séculier, est progressivement contrariée a partir du milieu
des années 1780. Avant méme les premiers événements révolutionnaires, les
pensions fondées pour les ecclésiastiques suisses sont contestées: dans une
lettre adressée a I'évéché de Lausanne en 1786, le curé de Lessoc (1769-1799)
Jean-Joseph Robadey (1731-1799), qui s’est alors rendu a Paris au séminaire
du Chardonnet la méme année, indique qu’on lui a affirmé que des pensions
originellement réservées aux ecclésiastiques suisses sont consideérées « perdues»
depuis que plus aucun Suisse n’est trouvé pour les remplir?2, En outre, les
places dans les séminaires parisiens, de plus en plus convoitées, ne sont pas
toujours assurées aux Fribourgeois qui échouent parfois aux examens d’entrée.
Le vicaire général du diocése de Lausanne pour Paris Alexis Genet, jouant
un role prépondérant dans la recherche de places dans les séminaires pour
les Fribourgeois, se plaint en 1788 auprés de I'évéché de telles difficultés
et conseille au prélat de ne plus chercher a placer les jeunes ecclésiastiques
ailleurs qu’au Chardonnet:

«Je crois que vous ferés trés bien de détourner notre jeunesse ecclésiastique de venir
a Paris pour étre ailleurs qu'aun séminaire de Saint-Nicolas. Le concours s'est
érablit [sic] par toutes les maisons cléricales: le Saint-Esprit avoit en septembre
60 postulans pour 18 places: c'est tour risquer que de venir sous de si fragiles
espérances. [...] ce séminaire est bien prévenu en faveur de notre diocése, mais
peut-on s assurer qu un stile différent pour la rhétorique, un autre pour la méthode
philosophique et théologique sera dans le moment & la portée du nowveau venu?

21 Cf. aussi le Journal des recus pour les séminaires (1780-1828), AEVF Ms 11.3.
292 | ettre de J.-J. Robadey a un destinataire non identifié, 1% février 1786, AEVF V.3 Séminaire
Grand et Petit 1711-1850, séminaires Besancon et Paris.
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M. [Pierre-Maurice] Varnier n'a pas pu dire la définition de Dieu et pas un mot
de preuves sur lexistence de 'Etre supréme. Qu'ils apprennent bien & Fribourg la
philosophie telle qu'on la donne, la théologie spéculative, dogmatique et morale,
comme on les enseigne au Collége. »**

En décembre 1790, les fondations du séminaire du Chardonnet a Paris
sont définitivement perdues a la suite d'un décret de I’Assemblée nationale*.
Cette secousse dans la formation du clergé séculier fribourgeois s’'accompagne
d’un autre bouleversement, celui du transfert de I'enseignement de la théologie
de Milan a Pavie.

2.3. Le College helvétique de Milan
et le déplacement de la théologie a Pavie

Héritage de la Reforme catholique, le Collége helvétique (Collegium
helveticum) inauguré en 1579 par I'archevéque Charles Borromée (1538-
1584) a pour but de suppléer a I'absence d’un institut d’éducation supérieure
dans les cantons catholiques®®. Deés ses débuts, I'établissement milanais
abrite simultanément prés de 50 étudiants originaires du Corps helvétique.
Il représente durant les ¢ et ¢ siécles I'un des principaux centres de
formation pour le clergé séculier de Suisse?®®. Pendant plus de deux siécles, la
République de Fribourg profite pleinement des deux places gratuites qui lui y
sont continuellement réservées. Pour la sélection des candidats, elle s'appuie
sur une commission pour la gestion des affaires éducatives établie a la fin du

¢ siecle: la Chambre des scholarques, composée paritairement de trois laics

293 | ettre d’Alexis Genet au secrétaire épiscopal Gottofrey, Paris, le 1* janvier 1788, AEVF V.3
Séminaire Grand et Petit 1711-1850, séminaires Besangon et Paris.

24 | ettre de I'évéque de Lenzbourg aux Souverains seigneurs (copie), 2 décembre 1790,
AEVF V.3 Séminaire Grand et Petit 1711-1850, séminaires Besancon et Paris.

2% Sur le College helvétique, sa fondation et sa signification dans la Suisse catholique, cf.
U Barbara, « Zur Geschichte und Bedeutung des Collegium Helevticum. Carlo Borromeo
und das Collegium Helveticum», in D Mariano, R Markus (éd.), Kar/ Borromdius und
die katholische Reform. Akten des Freiburger Symposiums zur 400. Wiederkehr der Heiligsprechung
des Schutzpatrons der katholischen Schweiz. Freiburg Schweiz, 24.-25. April 2009, Fribourg:
Academic Press Fribourg, 2010, p. 208-225.

2% «Collegium Helveticum», in DHS. Sur la formation des élites religieuses et politiques au
Collége de Milan au tournant du ¢siecle, cf. B Leonardo, A cavallo delle Alpi. Ascese,
declini ¢ collaborazioni dei ceti dirigenti tra Ticino e Svizzera centrale (1400-1600), Milan:
Franco Angeli, 2014.
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et de trois ecclésiastiques (des chanoines de Saint-Nicolas)®’. Les évéques
de Lausanne — a moins d'étre également chanoines — sont absents de cette
commission et donc du processus de sélection des candidats®.

L’étude de la correspondance entre les archevéques de Milan et le
gouvernement fribourgeois, complétée par d’autres documents®®, nous a
permis de relever les noms de 46 Fribourgeois ayant étudié au College
helvétique entre 1700 et 1798 (cf. annexe 4)*°; un dénombrement selon toute
vraisemblance trés proche de la réalité des effectifs*®. Qui sont-ils et quels roles
remplissent-ils a Fribourg aprés la fin de leurs études? Socialement issus du
patriciat (15), de la bourgeoisie commune et d’autres bourgeoisies locales, les
étudiants sont majoritairement destinés au sacerdoce, comme l'attestent leurs
parcours: prés des trois quarts d’entre eux réalisent une carriére dans le clergé
séculier du canton (au moins 34), quelques-uns comme chanoines de Saint-
Nicolas (10), d’autres comme curés ou auxiliaires (24)%°2. Il est & noter qu’aucun
parmi eux n’exerce de fonction clé au sein du diocése, en dehors peut-étre des
deux doyens de Saint-Nicolas Pierre-Antoine-Bruno Loffing (1780-1789) et

297 |adescription du processus de nomination des candidats apparait par exemple dans le deuxiéme
délibéré de la commission du gouvernement établie pour I’érection d’un séminaire (1720)
(AEVF V.I Grand Séminaire 1711-1850). Sur la Chambre des scholarques et ses administrateurs,
cf. F Charles-Aloyse, Notice historique sur la Chambre des scolarques de la Ville de
Fribourg depuis son origine jusqu’au xix* siécle, texte édité par B Jean-Nicolas-Elisabeth,
Fribourg: Imprimerie de Joseph-Louis Piller, 1850.

2% Seul I'évéque Pierre de Montenach (1688-1707) est mentionné dans le catalogue des
scholarques du chanoine Fontaine, en plus de Jean-Baptiste d’Odet qui avait toutefois quitté la
commission quelques années avant sa nomination a I'épiscopat. Cf. F Charles-Aloyse,
Notice historique sur la Chambre des scolarques. .., p. 15-77.

29 || s'agit de notes de travail diverses rédigées par I'ancien archiviste d’Etat Joseph Schneuwly
(1839-1908), AEF Collection Schneuwly, XXV1 25.

30 Selon I'historienne Barbara Ulsamer, les archives du College helvétique auraient presque
totalement disparu au moment de la suppression de I'établissement a la fin du ¢ siecle. Je
remercie Mme Ulsamer pour 'aide apportée dans mes recherches archivistiques ainsi que pour
ses conseils méthodologiques m’ayant permis de retrouver des traces d’anciens étudiants de
Milan dans les archives cantonales fribourgeoises.

%1 Ces nombres sont conformes aux estimations de Hans Wicki, qui évoque la présence de plus
de 40 étudiants lucernois au Collége helvétique durant le esiecle (W Hans, Staat, Kirche,
Religiositit. .., p. 164). Le nombre d'étudiants formés a Milan est certainement quasi identique a
Lucerne et a Fribourg, les deux cantons jouissant des mémes droits sur I'établissement.

%2 ] es 16 étudiants restants n'ont pas pu étre clairement identifiés ni dans les différents
catalogues historiques du clergé séculier, ni dans les différents Statu cleri du ¢ siecle. Cela
ne signifie toutefois pas qu’ils n’étaient pas destinés a I'état ecclésiastique. Leur «disparition»
des archives pourrait s’expliquer de différentes maniéres: déces prématuré, engagement dans les
ordres religieux, émigration, etc.
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Francois-Nicolas-Fortuné Helfer (1829-1841). Ainsi, le Collége helvétique ne
participe pas foncierement a la formation d’une élite ecclésiastique a Fribourg,
contrairement par exemple a la Suisse centrale ou au Tessin®®,

Dans la seconde moitié du ¢ siecle, le College helvétique de Milan
contribue a stimuler un renouveau culturel et religieux dans la Suisse
catholique. La présence d’une figure de proue du catholicisme éclairé italien en
la personne de Ludovico Antonio Muratori participe fortement a I'ouverture
de I'établissement aux idées des Lumiéres catholiques®®. Parmi les anciens
étudiants du Collége, nous retrouvons plusieurs ecclésiastiques qui, une fois
de retour en Suisse, manifestent un certain nombre d’idées et de pratiques
éclairées®®. L’influence «éclairée» exercée par le College helvétique sur le
clergé catholique de Suisse se vérifie-t-elle aussi dans le canton Fribourg?
Parmi les prétres fribourgeois identifiés a Milan, nous ne dénombrons que
de rares personnalités se démarquant d’'une quelconque maniére par leurs
productions intellectuelles durant leur carriére. Nous pouvons mentionner le
curé Jean-Francgois Girard (1759-1832)%¢, frére du pédagogue, historien et

303 «Collegium Helveticum», in DHS.

304 Ludovico Antonio Muratori (1672-1750), théologien et historien italien. Dans ses écrits
théologiques, Muratori critiquait les expressions baroques dans la religion et appelait a un
renouvellement de la foi par une piété plus intériorisée (cf. par exemple V Paola, « Lodovico
Antonio Muratori (1672-1750). Enlightenment in a Tridentine Mode», in B Jeffrey D.,
L Ulrich L. (éd.), Enlightenment and Catholicism in Europe. A transnational history, Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 2014, p. 249-268). Durant sa période d’activité a la
bibliotheque ambroisienne de Milan, Muratori a été en relation avec plusieurs ecclésiastiques en
étude au College helvétique, comme Bernhard Ludwig Géldlin (1723-1785), I'un des premiers
tenants des Lumieéres catholiques en Suisse (W Hans, «Bernhard Ludwig Galdlin...»,
p. 456-500).

%05 | athése d’une réception des idées nouvelles par le biais du Collége helvétique est confirmée dans
les nombreux articles biographiques du DHS relatifs aux prétres éclairés des cet  °siécles.
Mentionnons le poéte grisonnais Francesco Rodolfo Mengoti (1709-1786), le chanoine soleurois
Franz Philippe Gugger (1723-1790) — membre assidu de la Société helvétique, a I'origine de
réformes éducatives et de la création d’une bibliotheque publique dans son canton —, le curé
lucernois Bernhard Ludwig Géldlin (1723-1785), le curé de Suisse centrale Karl Joseph Ringold
(1737-1815) — actif dans les réformes liturgiques et partisan d’un discours interconfessionnel —,
I'historien valaisan Anne-Joseph de Rivaz (1751-1836), I'archiprétre de Lugano Francesco Riva
(1757-1834) — acquis aux idées démocratiques —, le vicaire de Suisse centrale Augustin Schibig
(1766-1843) — engagé dans la réforme de I'instruction publique et des travaux historiques —, le
curé appenzellois Johann Baptist Philipp Weishaupt (1767-1836) — investi dans I'éducation en
tant que membre de la Société suisse d’utilité publique —, etc.

%9 Sur le curé Girard et ses travaux d’érudition, cf. B Francois, « L'érudit curé Girard (1759-
1832) et la paroisse d’Avry-devant-Pont», in S Jean, G Hubertus von (éd.),
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homme de sciences, qui fréquente le College pendant un an (1778-1779),
ou encore le chanoine Zillweger (1755-1828)*%", homme engagé dans
plusieurs entreprises réformatrices aux cotés du chanoine Fontaine (bréviaire
et administration scolaire). Hasard peut-&tre des trajectoires individuelles, le
College de Milan semble une fois encore avoir un impact moins important
sur le plan culturel a Fribourg que dans le reste du Corps helvétique.

Les possibilités de propagation d’idées éclairées et jansénistes par le biais du
College helvétique augmentent considérablement durant les quinze derniéres
années du ¢ siecle. Dans le contexte des réformes conduites par Joseph 11
en Lombardie, les études connaissent a Milan une réorganisation spectaculaire.
En 1786, apres avoir confisqué le batiment du Collége, I'empereur impose
a tous les étudiants de suivre le cursus en théologie au grand séminaire de
Pavie aprés I'accomplissement des études de rhétorique et de philosophie a
Milan. Pour les autorités religieuses de la Suisse catholique, ce déménagement
n'a absolument rien d’anodin puisqu’il fait entrer la reléve ecclésiastique
dans un centre de formation acquis au joséphisme sur le plan tant politique
qu’ecclésiologique. Placé sous la direction du controversé Pietro Tamburini
(1737-1827)%8, le séminaire de Pavie participe en effet activement a la
diffusion en Italie du nord des Lumieres catholiques qui se caractérisent, selon
I'historien Mario Rosa, par leur proximité immédiate au jansénisme®®,

Le déplacement du Collége a Pavie suscite en Europe des opinions trés
contrastées. Ainsi, cette mesure est par exemple commentée dans le journal
francais d’inspiration janseniste les Nowvelles ecclésiastiques (19 juin 1789),
selon lequel les anciens directeurs de I'établissement chercheraient a noircir les
principes des professeurs de I'Université de Pavie en inspirant le doute chez
les évéques de Suisse quant a «I'orthodoxie» des theses qui y sont défendues:

«Il y a a Milan un Collége helvétique, dirigé par les oblats [...]. Les oblats,
dévoués a la cabale jésuitique, ont inspiré leurs préventions aux évéques suisses,
et par leur conseil, un de ces prélats [Lenzbourg] a rappelé les sujets de son
diocése, aprés leurs cours de belles-lettres, en leur défendant de la maniére la
plus expresse, daller étudier la théologie a Pavie. Ils ont tout mis en ceuvre,

Le Chapitre Saint-Nicolas de Fribourg. Foyer religieux et culturel, lieu de pouvoir. Actes du colloque,
3-5.2.2010, Fribourg: Société d’histoire du canton de Fribourg, 2010, p. 377-391.

37 Sur le chanoine Zillweger, cf. S Damien (éd.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 568.
%08 Pietro Tamburini (1737-1827), théologien janséniste, anti-curialiste et pro-joséphiste. Cf. par
exemple « Tamburini, Pietro», in LThK IX, p. 1250.

%9 R Mario, « The Catholic Aufklarung in Italy», in L Ulrich L., P Michael O.
(éd.), A Companion to The Catholic Enlightenment in Europe, Leiden: Brill, 2013, p. 241-246.
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pour engager les autres évéques du méme pays, notamment celui de Constance,
a en faire autant. Ils ont envoyé pour cet effet une thése soutenue a Pavie, qui
portoir: «C'est mal raisonner, que de conclure que I'Eglise de Rome soit
infaillible, de ce que la Chaire de Saint-Pierre doit toujours subsister dans
I'Eglise.» Dans la copie envoyée, on a omis les mots de Rome, afin d’imputer i
la Faculté de Pavie de nier linfaillibilité de I'Eglise universelle, quoique la thése
ne parlit que de I'Eglise particuliére de Rome, qu'aucun catholique éclairé ne
regarde comme infaillible. Et c’est ainsi que les ennemis de la saine doctrine en
imposent aux évéques et au public. »'°

Les Archives du diocese ne permettent pas d’attester I'existence d’une
intervention extérieure, mais elles révelent les fortes préoccupations de I'évéque
de Lenzbourg au sujet du déplacement®. Vers le début de I'année 1788,
le prélat s’enquiert des théses soutenues au nouveau séminaire auprés de
I'archevéque de Milan Filippo Maria Visconti (1783-1801) qui, dans sa
réponse, se montre rassurant:

«Le sujer sur lequel Votre Grandeur daigne me demander des éclaircissements
est fort délicat, er il exige en toute occasion détre retenu en secret. Je ne saurois
désavouer, qu’il a échappé des théses, qui peut-étre n'étoient pas assez édifantes
et que l'on peut attribuer & la trop grande ardeur de certains étudians qui les
soutenoient. MM. les professeurs sont assez connus par leurs ouvrages, pour qu’il
soit nécessaire de venir au détail de leur doctrine. Tous mes éléves sont obligés de
se rendre & Pavie, ils y demeurent sous la discipline des oblars, qui les surveillent :
ceux-ci m assurent que quoique les enseignements penchent du coté d’un parti, qui
devroit désormais étre assoupi dans [ ’Eglise‘, les choses cependant restent toujours
dans de certaines bornes, en sorte qu'on peut encore les supporter. »**?

La lettre de [Iarchevéché ne tranquillise, semble-t-il, pas I'évéque
fribourgeois. Lenzbourg obtient une année plus tard, en janvier 1789,
I'appui du gouvernement pour rapatrier les trois étudiants fribourgeois
qui se trouvent encore a Pavie — Jean-Francois Zurkinden (1765-1834),

30 Nouvelles ecclésiastiques, ou mémoires pour servir & 'histoire de la constitution Unigenitus,
19 juin 1789, p. 100.

311 | es AEVF ne contiennent aucune accusation provenant des oblats de Milan; nous y trouvons
toutefois deux listes des théses publiées a Pavie entre 1786 et 1787 mentionnées dans I'inventaire
comme étant «hérétiques en grand nombre» (AEVF V.3 Séminaire Grand et Petit 1711-1850,
Séminaire de Pavie).

312 Cette lettre n'a pas été retrouvée. Cf. la réponse de I'archevéque de Milan a I'évéque de
Lenzbourg dans la note de bas de page suivante.
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Melchior-Balthasar Fasel (1768-1833) ainsi qu’une personne non identifiée
nommée Waber33, L'épisode du déplacement du Collége helvétique met en
exergue la surveillance exercée par les évéques sur la formation du clergé, et fait
également apparaitre la participation du pouvoir temporel dans la défense de
la «citadelle». Privés temporairement de I'un de leurs plus importants centres
de formation théologique®', les deux pouvoirs sont contraints de chercher de
nouveaux instituts étrangers pour assurer le renouvellement du clergé a I'abri
du jansénisme.

2.4.L’entrée des Fribourgeois au College germanique
de Rome

En Italie, en dehors du College de Milan, les jeunes ecclésiastiques
suisses peuvent prétendre intégrer le College germanique de Rome fondé lui
aussi dans I'élan de la Réforme catholique (1552). Le Collegium germanicum
— appelé Collegium germanicum et hungaricum a partir de 1580 — constitue
aux ¢ et ¢ siecles le principal centre de formation a I'étranger pour le
clergé de langue allemande®?®. Destiné a la formation de I'élite ecclésiastique,
le College abrite de nombreux étudiants qui, une fois de retour dans leur
patrie, occupent de hautes dignités®®®. La Suisse catholique n’a longtemps
été que trés faiblement représentée a I'intérieur du College romain: pour
les deux premiers siécles de son existence (1552-1749), seuls 6 Suisses sont
mentionnés dans ses registres®’. Cette tendance se modifie singulierement a
partir de 1750: depuis lors et jusqu’a la fin du siécle, nous dénombrons au

313 AEF RM 340, 25 janvier 1789, p. 42. La lettre dans laquelle le gouvernement adhére a la
proposition de I'évéque de rappeler les étudiants de Pavie, mentionnée dans I'inventaire aux
archives de I'évéché, n’a pas été retrouvée (AEVF V.3 Séminaire Grand et Petit 1711-1850,
Séminaire de Pavie).

314 e déplacement des cours de théologie a Pavie n’eut dans les faits qu’un impact limité puisque
I'ancien ordre des choses fut rétabli en mai 1791 (lettre de I'archevéque Visconti a I'évéque de
Lenzbourg, 21 mai 1791, AEVF V.3 Séminaire Grand et Petit 1711-1850, Séminaire de Milan).
315 «Kollegienwesen», in LThK.

316 «Kollegienwesen», in LThK.

17 Le matricule du collége germanique (avec différents tableaux statistiques) a été publié dans
S Peter, Das Collegium Germanicum in Rom. Das Collegium Germanicum in Rom und
die Germaniker. Zur Funktion eines romischen Auslinderseminars (1552-1914), Tibingen:
Niemeyer, 1984.
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College germanique 38 étudiants originaires de Suisse, dont 17 sont issus du
diocese de Lausanne et 8 du canton de Fribourg (cf. annexe 5).

L'entrée des premiers Fribourgeois au Collége romain s’opére sous les
instances de I'éveque de Lenzbourg qui, motivé par I'incertitude relative au
sort du Collége de Milan, se plaint en 1786 a Rome du «défaut de séminaire»
dans son diocése®®, Sa requéte est couronnée de succés: en décembre 1786, les
deux premiéres candidatures fribourgeoises — celles de Tobie-Nicolas de Fivaz
et de Claude-Joseph Gaudard — sont acceptées®’®. Comme ['indiquent
les deux étudiants a I'évéque en 1790, I'accés au cours de théologie est
conditionné par la réussite d’'un examen de logique et de métaphysique, et
dure trois ans et demi:

«Nous observons pareillement a V[otre] G[randeur] qu'on enseigne ici la
métaphysique et la théologie, le cours de métaphysique est d’un an, celui de la
théologie avec les langues grecque et hébraique de trois ans et demi. On peut
entrer en métaphysique ou en théologie. En arrivant au Collége, on subit un
examen de ce que l'on appelle proprement logique si I'on veut seulement s’initier
a la métaphysique, mais si on aspire & la théologie, on subit un examen de
logique et de métaphysique. Aprés une épreuve de cing & six mois, on préte un
serment qu'on veut embrasser lérat ecclésiastique, retourner immédiatement
dans sa patrie au soin des dmes, vivre dans le Collége suivant les constitutions et
regles du liew. »**°

Au ¢ siecle, le Collége ne connait aucune véritable réforme, cela malgré
la suppression de la Compagnie de Jésus (1773) qui en a jusqu’alors dirigé
I’établissement®. Peu enclin a s’ouvrir aux idées nouvelles, il jouit aux yeux
de certains, a I'instar du chanoine Fontaine, de la réputation de se préoccuper
davantage du renforcement de I'ultramontanisme en Allemagne que de la

318 Copie d'un billet du cardinal Casali au cardinal de Bernis, 26 décembre 1786, AEVF V.3
Séminaire Grand et Petit 1711-1850, Rome collége germanique et de la Propagande. Dans ce
billet, le cardinal Casali accepte d’intégrer deux ecclésiastiques fribourgeois dans le College pour
I'année 1787.

319 Jean Castiglione a Bernard-Emmanuel de Lenzbourg, 1 septembre 1792, AEVF V.3
Séminaire Grand et Petit 1711-1850, Rome Collége germanique et de la Propagande. Dans
le méme fonds d’archives, nous retrouvons une copie des examens des deux premiers candidats
fribourgeois, Tobie-Nicolas de Fivaz et Claude-Joseph Gaudard.

820 Tobie-Nicolas de Fivaz et Claude-Joseph Gaudard a I'évéque de Lenzbourg, 30 janvier 1790,
AEVF V.3 Séminaire Grand et Petit 1711-1850, Rome Collége germanique et de la Propagande.
213 Peter, Das Collegium Germanicum in Rom. .., p. 31-32.
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préparation des prétres au sacerdoce, comme nous pouvons le lire dans cet
extrait tiré de son projet d’érection d’un séminaire national (1789):

«On ne connoit pas assez le Collége germanique de Rome pour en pouvoir parler avec
assurance. Ce qu’il y a de certain, c'est que les Allemands qui y vont ne le font pas dans
Uintention de sy préparer au ministére pastoral. Le but de ce Collége est dy former
des docteurs ultramontains pour les placer ensuite dans les différents Chapitres qui ont
des stalles de nomination papale; et la politique gagne & cela autant que la religion. 1
seroit donc nécessaire que nos jeunes gens qui auroient été au Col/ége romain passassent
une année dans notre séminaire national pour y étudier la théologie pastorale. Cela est
dautant plus nécessaire que les principes ultramontains qu’ils rapporteroient auroient
besoin de quelque réforme, car il est essentiel pour le bien d’un pais que les principes des
pasteurs soient d accord avec les loix et les usages établis par le Souverain. »?

Des critiques partagées par de nombreux princes allemands qui voient alors
dans le College romain un obstacle a leur programme réformateur. Joseph 11
en interdit I'accés en 1781 a I'ensemble de ses sujets?.

Comme I'a souligné Francis Python, le Collége germanique participe a
Fribourg a la formation de I'élite du clergé ultramontain®?. Cette «voie royale»
permet a une poignée d’ecclésiastiques d’occuper des fonctions clés dans le
diocése au  ®siecle: si plusieurs anciens «germaniques» exercent comme curés
de campagne, d’autres sont actifs au sein du clergé de la ville, a I'exemple du
chanoine Tobie-Nicolas de Fivaz (directeur du premier séminaire et prévot
de Saint-Nicolas), du professeur de théologie Claude-Joseph Gaudard et de
I'évéque Pierre-Tobie Yenni. Ces deux derniers contribuent également et
activement au renforcement de I'ultramontanisme a Fribourg durant la premiére
moitié du siecle: proches de I'administration de I'évéque Maxime Guisolan
(1803-1814), ils s'opposent a plusieurs reprises aux projets réformateurs du
chanoine Fontaine et du Pére Girard. Au plus fort de la restauration religieuse,
le Saint-Siége voit dans ces deux « Romains» des alliés de poids pour renforcer
sa politique centralisatrice. Les deux hommes sont ainsi nommés évéques de
Lausanne en 1815 a quelques mois d'intervalle: aprés le décés de Gaudard
(t janvier 1815), Pierre-Tobie Yenni dirige le diocése pendant trente années
(1815-1845) marquées notamment par le rétablissement des jésuites (1818) et
la suppression de I'enseignement mutuel (1823).

%22 Charles-Aloyse, Réflexions impartiales. ..
823 g Peter, Das Collegium Germanicum in Rom..., p. 32.
324 p Francis, Mgr Etienne Marilley et son clergé & Fribourg au temps du Sonderbund

1846-1856, Fribourg: Editions universitaires, 1987, p. 125-126.
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2.5. Les connexions allemandes de la fin du siecle:
Augsbourg et Dillingen

A coté des séminaires francais et des colléges italiens, les établissements
d'éducation allemands ne jouent qu’un rble mineur dans la formation du
clergé séculier fribourgeois durant les trois premiers quarts du ¢ siecle®®,
La dissolution des jésuites en 1773, puis les difficultés éprouvées avec
les séminaires frangais et le College helvétique de Milan, poussent les
autorités ecclésiastiques et civiles de Fribourg a chercher de I'autre c6té du
Rhin de nouveaux centres de formation pour leur clergé. A ce moment-Ia,
dans I'Allemagne catholique plus qu’ailleurs en Europe, la question de la
réorganisation de I'enseignement supérieur mobilise de nombreux intellectuels
et parfois conduit a de profondes réformes dirigées dans I'esprit des Lumiéres
catholiques. Cet élan réformateur suscite aussi des attitudes défensives et
conservatrices, appelant a un large rejet des Lumiéres et a un réalignement
sur le catholicisme ultramontain. Les quelques Fribourgeois étudiant en
Allemagne durant le dernier quart du siecle fréquentent précisément des
établissements caractérisant cette polarisation entre Lumiéres catholiques
(Dillingen) et contre-Lumiéres (Augsbourg). Dans quelles circonstances ces
prétres ont-ils acces a ces centres de formation, et quels impacts auront ces
connexions contrastantes sur la vie culturelle et intellectuelle du clergé?

L’intensification des relations entre les ecclésiastiques fribourgeois et
Augsbourg est stimulée par les nouveaux besoins du College Saint-Michel apres
la suppression de la Compagnie de Jésus. A I'instar d’autres colléges catholiques
de Suisse et d’Allemagne, le Collége de Fribourg ne connait aucune véritable
réorganisation en 1773 et les jésuites, bien que désormais sécularisés, continuent a

325 Seul un dépouillement minutieux des matricules permettrait — peut-étre — de confirmer la faible
présence des étudiants fribourgeois dans les universités et séminaires germaniques (pour la théologie).
Dans les matricules déja édités, nous ne retrouvons que de rares traces de Fribourgeois inscrits en
théologie, par exemple Jean-Tobie Barras en 1772/73 a Vienne ou Frangois Bongard en 1781/83 a
Innsbruck (D Ulrike et alii [6d.], Die Matyikel der Universitiiten Wien, vol. 8 [LT46/47-1777/78],
Vienne, Cologne & Weimar: Béhlau, 2014, p. 103 et M Felici, « Westschweizer Studenten an
der Universitéts Innsbruck 1671-1900», Freiburger Geschichtsbléitter, n° 62, 1979-1980, p. 177-198).
Aucun étudiant fribourgeois n’a, semble-t-il, été inscrit au ¢ siecle en théologie a I'université de
Wurtzbourg (M Sebastian, Die Matrikel der Universitit Wiirzburg, 2 vol., Munich & Leibzig:
Verlag von Ducker et Humblot, 1922). A Dillingen, les matricules ont été conservés jusqu’en 1774;
outre quelques juristes, 'Université aabrité une poignée de futurs prétres (S Joseph Anton, Die
Studenten an der ehemaligen Universitit Dillingen. Aus den vorhandenen Verzeichnisse zusammengestellr,
document disponible en salle de lecture a la Studienbibliothek de Dillingen, Reg. 5.1-3).
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y enseigner selon leurs méthodes traditionnelles. Si le bref Dominus ac Redemptor
Nn'a ainsi eu que peu de conségquences immeédiates sur I'enseignement a Fribourg,
il pose & moyen terme la question du renouvellement du corps professoral. Pour
remédier au défaut de formation des futurs professeurs, la commission pour
I'administration du Collége instaure des places dites d’«exspecranzs» pour les
étudiants en théologie cherchant a entrer dans une carriére de professeur: en
échange de I’engagement a rester au College, la commission finance le voyage
de formation a I'étranger?. Parmi les quelques instituts de formation choisis
par la commission du gouvernement, le Collége Saint-Sauveur d’Augsbourg est
de loin le plus souvent mentionné®*’. Selon David Aeby, ils sont au moins six
professeurs a fréquenter I'établissement entre 1779 et 1819%%,

Ce choix s’explique sans doute — partiellement du moins — par le prestige
dont jouit le Collége bavarois aux yeux de nombreux anciens jésuites, qui
le regardent comme un modéle de continuité et une forteresse contre les
innovations du siecle®®, Du c6té des prétres éclairés, le Collége Saint-Sauveur
apparait au contraire comme un havre d’obscurantisme, selon eux en raison
de son esprit d’intolérance et de superstition®®. Au-dela de cette description
caricaturale, le Collége Saint-Sauveur abrite effectivement d’inflexibles
adversaires des Lumiéres, par exemple le Lucernois Joseph Anton Weissenbach
(1734-1801), professeur de théologie (1778-1782) et éditeur de I'un des
journaux allemands les plus conservateurs de son temps®*. La cité épiscopale
bavaroise devient ainsi, selon le mot de Jochen Krenz, la «capitale éditoriale

26 A David, La Compagnie de Jésus de part et d'autre de son temps de suppression. Les jésuites
& Fribourg en Suisse aux xviir et xx siécles, these de doctorat, Fribourg: Université de Fribourg,
2019, p. 68.

%27 |es professeurs Jean Grand et Joseph Jaccottet sont envoyés a Augsbourg en 1779, de méme
que Joseph Genoud en 1784 (AEF LA 101, Protocole de la commission du College Saint-
Michel [1774-1784], p. 326-327, 390). Cette pratique se prolonge au début du ¢ siecle. Cf.
P Francis, Mgr Etienne Marilley et son clergé & Fribourg au temps du Sonderbund. .., p. 124.
28 A David, La Compagnie de Jésus..., p. 388-390.

%29 Cf. parexempleS Michael, «“Religionis defensor acerrimus”. Joseph Anton Weissenbach
und der Kreis der Augsburger Exjesuiten», in W Christoph, A Wolfgang (éd.),
Von « Obscuranten » und « Eudimonisten ». Gegenaufklirische, konservative und antirevolutiondre
Publizisten im spiten 18. Jahrhundert, St. Ingbert: Rohrig Universitdtsverlag, 1997, p. 77-125.
30 g Michael, «*“Religionis defensor acerrimus”...», p. 77. Cf. aussi B Laetitia,
«Hochschulinitiativen. Ausburg-Dillingen», in S Max (éd.), Handbuch der bayernischen
Geschichte, VOl. 312, Geschichte Schwabens bis zum Ausgang des 18. Jahrhunderts, Munich: Verlag
C. H. Beck, 2017, p. 671-685.

B Kritikiiber gewisse Kritiker, Rezensenten und Broschiiremacher (1787-1796). Cf.B Laetitia,
«Hochschulinitiativen. Ausburg-Dillingen... », p. 77-126.
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des anti-Lumiéres catholiques» en Allemagne®2. A I'instar du Collége de Rome,
le Collége d’Augsbourg contribue également au renforcement de la « citadelle»
fribourgeoise. Aussi, selon le Pere Girard, ce Collége serait regardé par les
professeurs fribourgeois comme «/z forteresse de I’Eglise catholique et son organe
infaillible»®S. Imprégnés dans cet important centre des contre-Lumiéres,
plusieurs professeurs du Collége Saint-Michel se démarquentau  © siécle par
leur hostilité face aux projets de réformes éducatives soutenus par les libéraux.

Quelques Fribourgeois integrent également I'Université de Dillingen, un
important centre de formation théologique se situant lui aussi a I'intérieur
du diocése d’Augsbourg, mais qui se positionne sur le plan intellectuel aux
antipodes du Collége jésuite. Les circonstances qui aménent un petit groupe
d’ecclésiastiques fribourgeois a fréquenter cet établissement ne sont pas
documentées. 1l semble toutefois que I'ouverture de I'Université de Dillingen
au début des années 1790 soit liée au déménagement des étudiants fribourgeois
au séminaire de Pavie. Dans sa décision de faire rapatrier les étudiants de
Pavie (15 janvier 1789), le gouvernement fribourgeois ajoute qu’il incombe
désormais a la Chambre des scholarques de trouver un centre de formation en
remplacement du Collége helvétique de Milan®*“. Selon Daguet, cette décision
serait aussi motivée par une intervention expresse du chanoine Fontaine et
du Pére Girard auprés du gouvernement®®*, Nous n’avons pas pu confirmer la
participation des deux prétres dans cette affaire, mais I’nypothése selon laquelle
Fontaine aurait joué un réle dans le rapprochement avec Dillingen n’est pas
sans fondement: membre de la Chambre des scholarques (depuis 1783), le
chanoine se rend a la fin de I'année 1791 a I'Université de Dillingen, soit
au moment méme ou sont recus les premiers étudiants fribourgeois®®. Le
role joué par I'évéque de Lenzbourg reste, lui aussi, incertain. Tout au plus
pouvons-nous certifier que I'évéché participe financiérement aux voyages de
formation a Dillingen de 5 ecclésiastiques fribourgeois entre 1792 et 1795%.

2 K Jochen, «Du bonheur de publier sous la crosse. Partisans et adversaires des Lumiéres
dans la presse catholique allemande de la seconde moitié du ¢ siecle», Chrétiens et sociétés,
n° 26, 2019, mis en ligne sur OpenEdition.org, p. 6.

333 |ettre du Pere Girard au vicaire général Wessenberg, 18 décembre 1801, BCUF Papiers
Grégoire Girard, LE 23 1801.04, f. 3.

3 AEF RM 340, p. 42.

35D Alexandre, Le Pére Girard et son temps..., Vol. 1, p. 36.
3% Lettre du chanoine Fontaine a Johann Kaspar Lavater, 20 décembre 1791, lettre n° 61 citée
dans S Damien (&d.), Eglise, sciences et révolutions..., p. 208.

37 Le livre des comptes de la fondation Rossier mentionne une livrance de 18 louis faite pour
Dillingen (10 mai 1792), puis d’autres de 64 louis d’or et d’un écu neuf «pour les pensions
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Bien qu’ouverte tardivement et éphémérement, I'Université de Dillingen
représente pour le clergé séculier fribourgeois I'un des rares instituts lui
permettant d’entrer en relation avec les idées des Lumiéres catholiques
en Allemagne. Dés 1786, I'ancienne université jésuite connait une vague
de réformes comparables a celles qui se sont emparées des Universités
de Salzbourg et de Wurtzbourg®®. Sous I'impulsion du vicaire général
Thomas Joseph von Haiden et des professeurs Johann Michael Sailer,
Joseph von Weber et Patritius Benedikt Zimmer, I'Université met en
application de nombreuses revendications des Lumiéres catholiques: elle
accorde une importance centrale a la théologie pastorale au détriment de la
dogmatique, integre dans ses cours I'étude de philosophes modernes — Kant
en particulier — et introduit I'allemand comme langue d’enseignement®3,
Au moment de I'arrivée des premiers Fribourgeois a Dillingen, les réformes
introduites a I'Université sont néanmoins de plus en plus contestées.
La Révolution francaise a provoqué un changement de climat dans les
universités allemandes: les autorités tant civiles que religieuses redoutent
une diffusion d’idées révolutionnaires chez les étudiants par I'intermédiaire
d’un enseignement trop proche de la philosophie moderne®©. A Dillingen,
depuis 1793, les réformes sont ainsi progressivement démantelées: réduction
de la pastorale de trois a une année, interdiction aux étudiants de fréquenter
des sociétés de lecture ou encore suppression de I'allemand comme langue
d’enseignement®#, L’ancien confrére du chanoine Fontaine a Landsberg et a
Ingolstadt, le professeur Sailer, fait lui-méme les frais de ce retour a I'ancien
ordre des choses: suspecté d’illuminisme, il est renvoyé de I'Université en
novembre 179434,

Les quelques rares Fribourgeois étudiant a Dillingen durant cette période
mouvementée montrent-ils des signes de ralliement au nouvel esprit? Parmi

des cing qui sont & Dillingen» (8 septembre 1793), de 42 louis d'or (14 octobre 1794) et de
40 louis (6 juin 1795). L'instauration du séminaire diocésain met fin aux dépenses extérieures
(AEVF Ms 11.3, Journal des recus pour les séminaires (1780-1828), [f. 15-16, 18-19]).

38 Cf. par exemple R Herbert, «Entwicklung im 17./18. Jahrhundert und die
Auseinandersetzung mit der Aufkldrung», in K Rolf (éd.), Die Universitit Dillingen
und ihre Nachfolger. Stationen und Aspekte einer Hochschule in Schwaben, Dillingen : Historischen
Verein Dillingen, 1999, p. 79-128.

39 R Herbert, « Entwicklung im 17./18. Jahrhundert... », p. 109-119.

30 Sur la Révolution frangaise et la montée des contre-Lumieres en Allemagne, cf. K Jochen,
Druckerschwirze statt Schwarzpulver. ..

¥R Herbert, « Entwicklung im 17./18. Jahrhundert... », p. 122-126.

%2 R Herbert,«Johann Michael Sailer in seiner Dillinger Zeit», in K Rolf, Die
Universitit Dillingen. .., p. 709-728.
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les quatre ecclésiastiques identifiés®*, deux prétres se font particulierement
remarquer par I'importance qu’ils accordent aux activités pastorales et au
développement de I'instruction publique dans leur paroisse®**. Seul étudiant
de Dillingen a effectuer sa carriére en ville de Fribourg, le chanoine de Notre-
Dame Jean-Etienne Gottofrey (1773-1842) montre lui aussi quelques traits
d’'adhésion aux idées éclairées, en participant notamment a la fondation de
la Société économique (1812/13) aux cdtés du Pére Girard et du chanoine
Fontaine. Il acquiert durant ces années une réputation considérable, a tel
point qu’il est considéré par certains comme I'un des plus sérieux prétendants
a I'épiscopat apres la mort de Mgr Guisolan (1814). La candidature du
chanoine Gottofrey inquiete en particulier le futur évéque Pierre-Tobie Yenni
qui, dans sa correspondance avec le nonce, établit un lien direct entre son
mangue d’orthodoxie et ses études passées a Dillingen:

«/fgé de 42 ou 43, car quoique mon condisciple, il a fait ses derniéres études
a Dillingen, liew o1t la doctrine des professeurs de ce temps n'était pas, comme
vous le savez, dans toute sa pureté. Mais ce qui me fait craindre sur un point
aussi important, c'est qu il est membre de la Société économique er quil aimait, il
semble, & fronder la conduite de sa Grandeur et du Collége. »**

Pour I'ancien éléve du College germanique comme sans doute pour d’autres
représentants du clergé ultramontain, la fréquentation de I'Université de Dillingen
suffit a faire naitre les premieres suspicions de «mauvaises doctrines». Dans les
différentes critiques adressées a I'encontre des prétres éclairés, le prétendu manque
d’orthodoxie de ces derniers est fréqguemment mis en relation avec leurs voyages

34 | s’agit de Jean-Joseph Charpentier (1772-1843), ordonné prétre a Dillingen (1795), professeur de
latin membre du clergé d’Estavayer (1797), curé d’Estavayer (1815-1843) (D V, p. 222,232);
Antoine Klein (T 1859), curé et doyen de Givisiez (1802-1839) (D VI, p. 519); Jacques Roux
(1770-1843), curé de Villarimboud (1797-1802), de Chatonnaye (1802-1818), puis de Villarimboux
et Torny-Pittet (1825-1842) (D 111, p. 226; VII, p. 224; XI, p. 222); Jean-Etienne Gottofrey
(1773-1842), précepteur de Romain Werro, professeur pendant sept ans, membre du clergé de Notre-
Dame (1801), recteur de I'église Notre-Dame (1822-1842), vicaire général (D VI, p. 420).
Malgré des recherches a la Studienbibliothek et aux Archives de la ville de Dillingen, aucun matricule
de I'université couvrant la derniere décennie du siecle n'a pu étre retrouve.

344 e curé d’Estavayer Jean-Joseph Charpentier aurait sacrifié une grande partie de son temps
a la visite des malades (D V, p. 222, 232), alors que le curé de Givisiez, Antoine Klein,
aurait largement contribué au développement de I'instruction publique dans son école, tant
financiérement que par I'exercice de la charge d’instituteur, trois années durant et sans aucune
rémunération (D VI, p. 519).

5 Lettre du curé Yenni au nonce Testaferrata, 17 décembre 1814, ASVat, Archivio della
Nunziatura di Lucerna, vol. 147, f. 227.
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de formation a I'étranger. Elles ciblent toutefois moins les prétres séculiers que les
religieux, qui sont dans leur grande majorité formés en Allemagne.

2.6. Entre stagnation et essor culturel:
le clergé régulier fribourgeois

Le monde conventuel duquel sont issus le chanoine Fontaine et le Pére
Girard, sa mobilité et ses dynamiques intellectuelles, restent encore largement
méconnus de la recherche. Pour I'espace germanique, de récentes études ont
montré que les ordres religieux ont constitué par endroits et par moments
de formidables poles de diffusion des idées des Lumiéres catholiques,
a I'exemple surtout des bénédictins, mais aussi — dans une moindre
mesure — des cisterciens, des augustins et des prémontrés®*. Les canaux
de communication monastiques — correspondances, échanges de livres et
circulation de personnes — ont favorisé le transfert de connaissances entre
les maisons d’une méme province et d’un méme ordre. Plusieurs travaux
confirment que ce phénoméne a également touché la Suisse alémanique,
bien qu’il s’y soit manifesté sous une forme incontestablement plus
atténuée®"’. Sans pouvoir étre assimilées aux rayonnantes abbayes de Banz
ou Saint-Blaise, les abbayes de Saint-Gall, Disentis, Engelberg et Einsiedeln
— pour ne citer que les plus importantes — s’ouvrent toutes a leur mesure
aux idées nouvelles: en plus de moderniser leur bibliothéque, elles s’écartent
du strict esprit contemplatif en s’engageant sur les terrains de I'éducation,
de Ihistoire et des sciences naturelles®®. Les abbayes cisterciennes de
Saint-Urbain et de Wettingen cherchent elles aussi a se rendre utiles a la
société; leurs activités réformatrices se concentrent dans I’enseignement et
la formation des instituteurs®®. L’esprit nouveau se manifeste enfin encore
dans des communautés & premiére vue plus inattendues. A Lucerne, les
jésuites Josef Ignaz Zimmermann (1737-1797) et Franz Regis Krauer

6 Cf. par exemple S Alois, «Aufklarung in den Kldstern Oberdeutschlands», in
L Bernhard, R Maria (8d.), Netzwerke gelebhrter Minche. St. Emmeram im Zeitalter der
Aufllirung, Munich: Verlag C. H. Beck, 2015, p. 17-41; L Ulrich L., Enlightened Monks. ..
37 Ces travaux sont présentés infra.

38 «Bénédictins», in D